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W LABIRYNCIE "WARTOSCI EUROPEJSKICH" — FUNDAMENTY |
PERSPEKTYWY WYCHOWANIA W DOBIE PLURALIZMU |
SPOTKANIA SIE KULTUR

Artykut akcentuje problem spoteczenstwa pluralistycznego i wychowania w
perspektywie wartosci europejskich. W pierwszej czesci artykutu wskazano na
najwazniejsze trendy i problemy od strony aksjologicznej jakie nurtujg
wspoltczesne wielokulturowe i pluralistyczne spoteczenstwa Europy. W drugiej
czesci pracy zostaly przyblizone trudnosci napotykane w zwigzku z
legitymizacjg praw stanowionych przez instytucje europejskie oraz trudnosci w
obszarze rozumienia i poszukiwania fundamentow tzw. wartosci europejskich.
Ostatnia czes¢ przybliza sktadowe paradygmatu, ktore wydajq sie by¢
konieczne do podjecia procesu wychowania mtodego pokolenia we
wspotczesnej pluralistycznej UE.

Stowa kluczowe: wartosci europejskie, wychowanie, spoteczenstwo
pluralistyczne.

Wstep

W kontekscie europejskim trwa ciggla dyskusja na temat fundamentéw oraz
antropologicznych podstaw wartosci europejskich. Obserwujemy trendy
zjednoczeniowe wskazujace na istnienie tzw. "wartosci europejskich" jako
spoiwo dla wielu narodéw, ale réwniez odnotowujemy dyskurs
nacjonalistyczny, pragnienia oderwania si¢ spotecznosci od poszczegdlnych
panstw w tym rowniez od UE. Nadwyraz aktualne wydaja si¢ stowa Jana Pawta
II, ktéry domagal si¢ Europy, w ktorej role odgrywaja dwa ptuca (Europa
Wschodnia i Zachodnia), stanowigc w ten sposob nierozerwalng duchowa wigz.
Papiez Franciszek zwraca takze uwage, ze Europa nie jest tylko "zbiorem
zasad, ktorych nalezy przestrzega¢ (...), jest przede wszystkim sposobem
pojmowania cztowieka wychodzac od jego trenscendentnej i niezbywalnej
godnosci” [47]. Na tym wlasnie gruncie rodza si¢ napigcia, ambiwalencje i
niekonsekwencje roéwniez w kontek$cie wychowania mtodego pokolenia
Europejczykow. Powstajaca aktualnie w Europie pod wplywem wzmozonych
ruchow migracyjnych roéznorodno$¢ tozsamosciowa, narodowa, rosngca fala
matzenstw mieszanych, oraz coraz silniejsze procesy dyfuzji kulturowej
potaczone z intensyfikacja kontaktéw miedzykulturowych, sa podtozem 1
znaczacym impulsem do nowego spojrzenia na wychowanie i przekazywane
wartosci.

Niniejszy artykul ma charakter teoretyczny i jest on owocem analizy
dostgpnej literatury przedmiotu. W artykule autor zaproponowal dwie tezy
robocze:
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a) Brak zakorzenienia tzw. warto$ci europejskich w ontologii rodzi
niebezpieczenstwo ideologizacji w podejsciu do aksjologii, co otwiera
droge do subiektywizmu 1 wychowania opartego o wartosci praktyczne,
zmienne, bez fundamentéw transcendentnych.

b) Niejasno$¢ w kwestii istnienia i akceptacji tzw. wartosci europejskich
wymusza niejako wsrod autoréw ch¢é¢ poszukiwania nowych
aksjologicznych wymiarow, ktore statyby si¢ punktem odniesienia dla
wychowania mlodego pokolenia Europejczykow.

W pierwszej czesci artykutu autor wskaze najwazniejsze trendy, problemy
szczegollnie od strony aksjologicznej jakie nurtujg wspodtczesne pluralistyczne i
wielokulturowe spoteczenstwa Europy. W drugiej cze$ci artykulu autor
przyblizy trudnos$ci na jakie napotykaja badacze zwigzane z legitymizacja praw
stanowionych przez instytucje europejskie oraz tzw. "wartoSciami
europejskimi". W obliczu narastajacych trudnosci zwigzanych z akceptacja tzw.
"warto$ci europejskich", ostatnia cze$¢ artykutu kresli¢ bedzie swego rodzaju
alter via. Autor na bazie dostgpnej literatury wskaze aktualng mys$l wokot
wspotistnienia spoleczenstw i1 wychowania, podkreslajac znaczenie prymatu
osoby w relacjach migdzyludzkich, wage tozsamosci narodowej, rodziny, religii
oraz inkluzji warto$ci jako remedium w obliczu szerzacej si¢ ideologii
zwigzanej z neutralno$cia Swiatopogladowa.

1. Aktualne tendencje w zyciu "spoleczenstwa europejskiego" — cechy
charakterystyczne

Jestesmy $wiadkami powolnego odchodzenia od warto$ci prezentowanych
jeszcze w latach '50 przez zatozycieli Wspdlnoty Europejskiej (K. Adenauer, R.
Schuman, A. De Gasperi, J. Monnet), ktoérzy pragneli Europy opartej przede
wszystkim na wartosciach chrzescijanskich. Pierwotna idea zjednoczonej
Europy nie znajduje swego odzwierciedlenia w ostatnich dokumentach UE
(Traktat z Maastricht z 1993, oraz Traktat Lizbonski z 2009, Karta Praw
Podstawowych).*

Problem kryzysu tozsamosci jaki przezywa Europa dostrzegalny jest w
opracowaniach wielu autoréw, rowniez tych ze S$rodowiska katolickiego.
Szukajac przyczyn wspomnianego zjawiska J. Ratzinger i M. Pera twierdza, iz
jest ono rezultatem negatywnego wplywu relatywizmu w posoborowej teologii,

! Zwrot "wartoéci europejskie" (ang. European values) zastepuje si¢ zwrotem o kulturowym,
religijnym i humanistycznym dziedzictwie, co przez wielu krytykdw jest odczytywane jako
odcinanie si¢ politykow unijnych od korzeni chrzescijanskich. L.. Kaczmarczyk jest zdania, ze
wartosci stanowiace europejskie credo sa respektowane nie tyle ze wzgledéw metafizycznych,
co z uwagi na fakt, ze rozwinely si¢ i zostaly powszechnie zaakceptowane w spoleczenstwach
europejskich" - L.. Kaczmarczyk, Eklezjologiczne Zrédia jednosci w réznorodnosci (united in
diversity) — dewizy Unii Europejskiej, "Annales Collegii Nobilium Opolienses" 2016, nr 5, s.
69.
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znudzenia Zachodu jego wlasnymi warto$ciami, autocenzurg, jaka sam na
siebie natozyl w stosunku do innych religii 1 kultur. Tego typu postawa ma
swoje odzwierciedlenie chociazby w Konstytucji Europejskiej, w ktorej na
prozno szuka¢ odwotan do wartosci chrzescijanskich. Zdaniem wspomnianych
autorow Zachod pozostajac pod wpltywem relatywizmu neguje istnienie
wartosci fundamentalnych, oraz wprowadza szeroko pojety pluralizm, ktory
bazujac na idei dotyczacej mnogosci wartosci, ocen, stylow zycia, kierunkéw
filozoficznych, religii, nie pozwala w pewnym sensie na dokonanie obiektywnej
oceny jzednej kultury pozostajacej w konfrontacji z druga (np. chrzescijanstwo i
islam).

J. Ratzinger w innej publikacji wspomina rowniez dwa inne grzechy Europy:
przede wszystkim nacjonalizm jako "mityczne wywyzszanie wlasnego narodu"
oraz nadmierng wiar¢ w postep techniki (absolutyzacja rozumu technicznego).
Ten ostatni fenomen jest zdaniem autora o tyle szkodliwy, gdyz wyklucza on z
zycia spoteczenstw element boski i wptywajacy na niego etos [1, s. 109-114].
Swego rodzaju erozj¢ europejskiej tozsamosci odnotowuje Papiez Franciszek,
ktéry Europg porownuje do "babci, ktdra nie jest juz ptodna i nie t¢tni Zyciem",
krytykujac w ten sposob indywidualistyczng postawg obywateli absolutyzujaca
technike, bedaca wynikiem ‘"kultury odrzucenia 1 niepohamowanego
konsumpcjonizmu" [7]. W tym konteks$cie Franciszek staje si¢ oredownikiem
"nowego humanizmu europejskiego", ktéry formowatby Europejczyka na nowo
zdolnego do dawania zycia, poszanowania witasnej historii i drugiego
cztowieka.

Badacze dostrzegaja swoisty strach Europy przed afirmacja chrzescijanskich
korzeni. Parafrazujac mys$l P. Sztompki mozna stwierdzi¢, ze rezygnujac ze
swojej tozsamosci (tozsamos$ci pozytywnej), Europa traci okazjg, aby przez
pryzmat wlasnych osiggni¢¢ i wartosci moc dzieli¢ si¢ tymi warto$ciami,
eliminujgc jednoczesnie przejawy ksenofobii, nietolerancji czy stereotypow [46,
s. 512]. Nagminne sg tendencje wspotczesnych krytykow, aby kwestionowac
wszelkie aksjomaty, rowniez te, ktére w sposob obiektywny ukazujg znaczenie
chrze$cijanstwa w budowaniu chrzescijanskiej Europy.

2 Zob. M. Pera, J. Ratzinger, Senza radici. Europa, relativismo, cristianesimo, islam,
Mondadori, Milano 2004, s. 13-16. Zdaniem znanego dziennikarza i publicysty W.
Gadowskiego, koegzystencja z islamem jest mozliwa w sytuacji, gdy wyznawcy islamu
pozostaja w mniejszosci. Jezeli zaczynaja stanowi¢ wigkszo$¢, ta pokojowa egzystencja,
zdaniem publicysty jest niemozliwa, gdyz "zaczynaja si¢ przeSladowania ze strony
muzulmanéw oraz proby wprowadzenia prawa Szariatu. Zob. wywiad MW z W. Gadowskim,
Czas na reewangelizacje Europy, http://www.fronda.pl/a/gadowski-dla-frondapl-czas-na-
reewangelizacje-europy,76391.html (dostep: 04.10.2017).

¥ Autor swoja teze potwierdza przykladem dotyczacym traktatu konstytucyjnego, w ktorym
brak jest odwotania si¢ do korzeni chrze$cijanskich oraz odniesienia do Boga i do religii. Zob.
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Dostrzegalny jest na gruncie europejskim (szczegolnie w krajach anglo-
saskich) trend zmierzajacy do budowania "nowego cztowieka" pozbawionego
odniesienia do normatywnosci, do warto$ci transcendentnych, zakorzenionego
jedynie w tym co jest wolg samego obywatela lub grupy spolecznego nacisku.
Ten trend doskonale rozwija si¢ pod postacig tzw. cywilizacji $mierci
(wprowadzanie aborcji na zyczenie, eutanazji itd.), ktéora miataby by¢
symbolem nowoczesnosci. Postawe tego typu Jan Pawel II nazywa "spiskiem
przeciw zyciu", ktory bytby wyrazem antyludzkiego nurtu wspoétczesnosci [15,
nr 12]. Rewolucja seksualna 1 kulturowa lat '60 ubiegltego wieku
(antykoncepcja, zwiazki homoseksualne, brak zainteresowania rodzina,
rozregulowanie norm seksualnych) odbija si¢ echem we wspotczesnej Europie.
Zmiany demograficzne, niski przyrost naturalny, brak zastgpowalno$ci pokolen
wymusza na rzadach europejskich otwieranie si¢ na imigrantdw, CO W
konsekwencji prowadzi do ostabiania kultury europejskiej, budza si¢ nowe
antagonizmy na tle religijnym, rasowym. Fenomen tworzenia rodzin na bazie
zapewnienia praw grupom mniejszosciowym (partnerzy homoseksualni),
odbiera rodzinie jej fundament i zaciera ontologiczng rdéznice pomig¢dzy
malzenstwem rozumianym jako jedno$¢ kobiety i me¢zczyzny a partnerstwem
pomiedzy ludzmi tej samej pici [30]. Tego typu praktyka wyrosta na kanwie od
lat rozwijajacej si¢ juz w Europie politycznej poprawnosci. Dla S.
Jerushalmy'ego, ktory byt wielkim propagatorem tej mysli, polityczna
poprawnos¢ jest filozofia, ktorej celem jest wiara w zwigkszenie tolerancji dla
roznic kulturowych, rasowych, ptciowych, ideologicznych, stylow zycia,
orientacji seksualnych, inno$ci pogladéw i zachowan [25, s. 21]. Popularna teza
liberalizmu z ktdérg utozsamiaja si¢ zwolennicy politycznej poprawnosci glosi,
1z wszystkie systemy kulturowe i systemy wartos$ci sg jednakowo dobre. Jednak
tego typu ideologia moze spowodowaé, ze trzeba bedzie szanowac wszystkie
alternatywne style mys$lenia i ze preferowanie ktorego$ z nich moze by¢
wyrazem imperializmu duchowego [5, s. 17]. R. Legutko twierdzi jednak, Ze
polityczna poprawnos¢ jest manig unowoczes$niania spoteczenstw, poddawania
ich terapii i wyzwalania z dogmatyczno$ci co znamionuje si¢ posmakiem
nowoczesnos$ci, ktora wprowadza w niebezpieczng putapke oglupiajacej formy
bigoterii [31, s. 8]. Badacze podkreslaja, ze aktualnie polityczna poprawno$é w
konteksécie europejskim wtltacza czlowieka w sfer¢ dogmatoéw, wprowadza
pojecie '"tolerancji", "antydyskryminacji", "rownosci", "preferencji" jako
wartosci nadrzednych. Wedlug A. Les$niaka zapleczem dla politycznej
poprawnosci jest UE, a konkretniej niektore z norm prawnych, ktore zawarte sa
w dokumentach. UE wprowadzajac zasade "politycznej poprawanosci" tym

W. Kawecki, Komercjalizacja wspétczesnej kultury, w: Kultura - Media - Teologia 2011, nr 4,
s. 8-18, tutaj s. 16.
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samym decyduje o tym, iz staje si¢ ona zasada prawna, punktem odniesienia dla
innych zasad, ktérymi postuguje si¢ 1 do ktérych odwotuje si¢ UE. Zdaniem
autora system aksjologiczny w UE, ktory jest dzietem politycznej poprawnosci
jest systemem starych warto$ci obleczonych w nowe sensy, nowe pojecia i
nowe tresci. W ten sposob polityczna poprawno$¢ postugujac si¢ znanymi
pojeciami, skrywa nowg rzeczywisto$¢ (zmiana semantyczna znaczenia terminu
— przesunigcie znaczeniowe) [32, s. 147-160].

W kontekscie europejskim autorzy obserwuja swego rodzaju zderzenie si¢
dwoch $wiatow warto$ci: wartosci europejskie (nowa tozsamos$¢ Europejczyka)
oraz wartosci wyroste na bazie cywilizacji chrze$cijanskiej. To rodzi pytanie
jak bedzie wygladata Europa przysztosci. Niektorzy badacze juz dostrzegaja
pewne symptomy likwidacji dawnego systemu wartosci i jej przejawow w
zyciu  spolecznym (np. odmowa odniesienia si¢ do fundamentow
dotychczasowej kultury europejskiej w preambule do Traktatu Konstytucyjnego
UE). Zachodzacym zmianom w europejskim systemie warto$ci towarzysza
liczne zjawiska niszczenia znakoéw tradycyjnej tozsamosci europejskiej, ktérym
towarzyszy nowe ustawodawstwo chronigce prawnie 1 instytucjonalnie
wytwory nowej kultury [29, s. 29 i nast.]. M. Sitek konkluduje w swych
rozwazaniach na temat tozsamos$ci narodowej i obywatelstwa UE, ze Europa
propagujac negatywny obraz rodziny (rozbicie rodziny, legalizacja zwigzkow
homoseksualnych, promowanie singli), utylitarny styl zycia, egocentryzm i
skrajny indywidualizm, przyczynia si¢ do rozwoju nowej tozsamosci
europejskiej, tworzac nowg kulturg, odmienng od tej tradycyjnej. To z kolei
prowadzi do powstania Europy jako tygiel narodéw (ludno$¢ pochodzenia
azjatyckiego, afrykanskiego) bez sladow mijajacej cywilizacji [42, s. 121-123].

W kontekscie europejskim wsrod miodych ludzi istnieje aktualnie wielka
szansa wymiany mys$li, wiedzy, rozwijania zainteresowan, udzialu w
organizacjach pozarzadowych dziatajacych na rzecz spoteczenstwa. Z drugiej
jednak strony dostrzega si¢ wsrod mlodziezy niepokojace zajwisko dotyczace
przyjmowania $wiatopogladu catkowicie obcego chrzescijanskim tradycjom
cywilizacyjnym. Ten fenomen przektada si¢ na niechg¢ w stosunku do religii i
wiary, na odrzucanie wilasnej wspolnoty religijno-kulturowej. Wsérod ludzi,
réwniez mlodych obserwuje si¢ rodzaj "milczacej apostazji" o ktorej wspominat
Jan Pawel 11 [14, nr 9].

2. Trudnosci z legitymizacja prawa europejskiego oraz tzw. "wartosci
europejskich™

Trudno zaprzeczy¢, ze Europa w sensie kulturowym jest w przewazajacej
czg$ci naznaczona wiarg 1 kulturg judeo-chrzescijanska. Cechg tej kultury jest
przede wszystkim specyficzna wizja czlowieka umocowanego w
transcendencji, Kktory jest podmiotem i zarazem przedmiotem kultury
(personalizm) [9, s. 24-25]. W takim kontekScie zostaja wypracowane
rozwigzania i regulacje prawne, ktore aktualnie przezywaja swoj kryzys. R.
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Duda zglasza swoj poglad, iz do przejscia UE na wyzszy poziom integracji, nie
tylko tej gospodarczej, konieczna jest wspolna aksjologia oraz przejrzysty
katalog wspolnych wartosci, co statoby si¢ znakiem funkcjonowania realnej
wspolnoty politycznej [6, s. 73]. Wsérdéd badaczy mowa jest zatem o koncu
pewnego etapu jakim byl pozytywizm prawniczy, w ktorym sedziowie byli
niejako ustami przepisow prawnych i ustaw. W obecnym ksztatcie zdaniem M.
Safjana wykladnia prawa jest podporzadkowana wspolnej aksjologii, w
zwigzku z czym nastgpita zmiana koncepcji wyktadni i stosowania prawa -
podmiot interpretujacy musi bra¢ pod uwage wartosci lansowane w UE oraz
wyraza¢ kierunki, ktore bytyby najbardziej przyjazne prawu europejskiemu [4].
Jednakze autorzy podkreslaja, iz odczuwa si¢ niech¢¢ w strone¢ dalszych dziatan
UE majacych na celu integracj¢ migdzynarodowa, gtownie z uwagi na fakt, iz
wspolczesne panstwa traca swobode legislacji.* Jako jeden z argumentéw
wysuwany jest fakt, iz UE nie jest panstwem, ani federacja panstw, dlatego tez
trudno przypisywac jej kompetencje jakie zwykle przystuguja panstwom i ich
ustawodawcom.

W obecnym ksztalcie UE obserwujemy proces ograniczania suwerennosci
panstw czlonkowskich, co rodzi obowigzek akceptowania norm w krajowym
systemie prawnym, ktére pochodza od innego podmiotu niz parlament krajowy
[10]. Jednakze panstwa UE chca¢ korzysta¢ z przywilejow bycia cztonkiem
wspdlnoty w pewnym sensie muszg podporzadkowac si¢ wielu regutom prawa
unijnego. Istniejaca teza o prymacie i omnipotencji prawa wewngtrznego
kazdego z panstw cztonkowskich staje si¢ trudna do podtrzymania, z uwagi na
fakt, iz panstwa uznaty, ze obok kompetencji wytacznych prawa wewngtrznego
istnieja takze takie, ktore przystuguja wytacznie UE [35, s. 26-29]. W takiej
perspektywie uzasadniony wydaje si¢ wigc spor jaki istnieje wokot wartosci w
prawie europejskim, a szczegdlnie dyskusja na temat relacji pomi¢dzy prawem
a moralno$cig. Rodzg si¢ zatem coraz to nowe argumenty w obronie
pozytywizmu prawnego® i argumenty opowiadajace si¢ za prawem natury [48,

* J. Ruszkowski rozwijajac zagadnienie "demokracji ponadnarodowej" w UE jest zdania, Ze
generuje ona nowe formy procesOw 1 rozwigzan demokratycznych (deficyt kontroli,
reorganizacja funkcji panstw narodowych). Zob. J. Ruszkowski, Demokracja ponadnarodowa
w Unii Europejskiej. Wstgpna analiza teoretyczna, "Rocznik Integracji Europejskiej" 2015, nr
9,s.17-37.

® Pozytywizm prawny oznacza, iz prawo to dzielo cztowieka (wladzy). Za pomoca tego
narzedzia steruje si¢ spoteczefistwem (normy prawne), ktére winny mie¢ obiektywna tresc.
Prawo w tej perspektywie ma by¢ moralnie stuszne (dobre), a gdyby bylo niestuszne,
przestawatoby by¢ prawem. Prawo winno by¢ systemem uporzadkowanym, niesprzecznym, a
normy winny by¢ ustalane za pomocg logicznego namyshu. Zob. A. Sulikowski, Opresywnos¢
pozytywizmu prawnego i jej postmodernistyczna krytyka,
http://www.bibliotekacyfrowa.pl/dlibra/docmetadata?id=35300&from=publication (dostep:
29.09.2017).
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S. 265-266]. Z pewnoscig pozytywnym jest fakt, iz w Europie istnieja wspdlne
europejskie wartosci konstytucyjne, ktorych katalog mozna by stresci¢c w
nastgpujacych ideach: a) uznanie znaczenia rozumu w zyciu publicznym; b)
wolno$¢ indywidualna — uznanie suwerennosci jednostki w zakresie decyz;ji,
ktére dotycza samej osoby; ¢) tolerancja i poszanowanie drugiego czlowieka; d)
demokracja — poszanowanie praw indywidualnych i rowno$ci obywateli wobec
prawa [41, s. 30-31]. Przygladajac si¢ blizej unijnym dokumentom (gléwnie
Traktat Lizbonski) autorzy dostrzegaja, iz mimo, ze podkresla si¢ fakt oparcia
UE na wartosciach takich jak prawa czlowieka, godno$¢, wolnos¢, demokracja,
rownos$¢, (patrz réwniez preambuta Karty Praw Podstawowych), to jednak w
tym pejzazu wartosci trudno dopatrywaé sie jakiego$ spdjnego systemu
aksjologicznego.® M. Gierycz zauwaza w tej sytuacji stosowanie swego rodzaju
elastycznej aksjologii w procesie legislacyjnym UE. Szczegdlnie jest to
widoczne w Karcie Praw Podstawowych w ktorej nawet jesli deklaruje si¢
nadrzedng warto$¢ ludzkiej godnosci, to jednak brak jest spojnosci w kwestii
podazania za tradycja ontologii warto$ci, co nieuchronnie prowadzi do
relatywizmu kulturowego. Zdaniem autora owa elastyczno$¢ aksjologii pozwala
przede wszystkim na radykalng, odmienng interpretacj¢ niektorych z
proklamowanych praw podstawowych w zalezno$ci od kraju cztonkowskiego.
To co jest jednak bardzo istotne to fakt, iz tego typu spojrzenie na zagadnienie
wartosci w UE §wiadczy o odej$ciu od metafizyki wartosci, co w konsekwencji
prowadzi do swobodniejszej interpretacji rozumienia wartosci [8, s. 26-27].
Autor wyraza opini¢, ze odstgpienie od przekonania o istnieniu wartosci
powszechnych 1 nienaruszalnych powoduje zatracanie czytelno$ci owych
wartosci lub prowadzi do procesu wzajemnego ich wykluczania si¢ (godno$¢
osoby ludzkiej a klonowanie i casus hybryd ludzko-zwierzecych). Autor
wskazuje jeszcze na jeden element. Ot6z brak zakorzenienia wartos$ci
europejskich w ontologii kreuje w UE praktyczne podejscie do wartosci 1 do
aksjologii. Ten fenomen oznacza, ze kazda grupa wplywdéw moze kreowac dla
siebie wlasne prawo wilacznie z prawem do aborcji czy eutanazji [8, s. 30].
Konkludujagc mozna stwierdzi¢, ze swego rodzaju ucieczka jaka ma miejsce w
ustawodawstwie UE od metafizyki warto$ci 1 zawigzany z tym trend
"naciggania aksjologii" do wlasnych opcji politycznych czy spotecznych,
owocuje tym, ze w przestrzeni spotecznej 1 w kwestiach etycznie dyskusyjnych
brak jest kryterium aksjologicznego do ksztattowania polityki, wychowania czy
najogodlniej zycia spotecznego. Nietrudno zauwazy¢, ze swego rodzaju
ideologizacja w podejsciu do aksjologii i warto$ci, aksjologiczna elastycznosé

® W pozytywistycznym mysleniu o prawie moéwi sie, iz system prawa winien funkcjonowag,
jako spdjny system logiczny, w ktérym decyzje wyprowadza¢ mozna z obowigzujacych norm
kierujgc si¢ logicznymi regutami inferencji. Zob. J. Stelmach, B. Brozek, Metody prawnicze.
Logika - analiza - argumentacja - hermeneutyka, Wolters Kluwer Polska, Krakow 2004, s. 28.
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otwiera droge dla subiektywizmu i1 swego rodzaju hipokryzji, ktora shuzy
instrumentalizacji wartosci [11].

Z pewnoscig w perspektywie europejskiej pozytywnym wydaje si¢ fakt, iz w
wymiarze ogolnoludzkim i lokalnie europejskim istniejg warto$ci postrzegane
jako europejskie w konfrontacji ze S$wiatem pozaeuropejskim. Pomimo
zauwazalnego synkretyzmu kulturowego warto doceni¢ proby taczenia
Europejczykow wokot wspdlnych wartosci, nawet jesli wyrastajg one z
odmiennych wizji cztowieka i zycia.

Niemniej jednak wyrazam opini¢, iz dialog pomiedzy "warto$ciami
europejskimi” a islamem nie wydaje si¢ tatwy, gdyz prawo szariatu nie ma
podioza pozytywistycznego, z drugiej strony pozbywanie si¢ metafizycznych
podstaw w przypadku wartosci europejskich nie faworyzuje dialogu miedzy
warto$ciami europejskimi a islamem. K. KosScielniak zauwaza, ze wielu
myslicieli muzulmanskich probuje pogodzi¢ wartosci europejskie, zachowujac
przy tym muzulmanska tozsamos$¢. Rozmowca podkresla, iz nalezatoby
wspiera¢ tego typu inicjatywy, gdyz rokuja one na pokojowe wspolistnienie
wielkich religii $wiata w kontekscie wielokulturowym europejskim [3, s. 40—
41].

3. Skladowe paradygmatu konieczne do wychowania mlodziezy i
budowania spoleczenstwa pluralistycznego

W obliczu wczesniej zaprezentowanych trudnosci 1 stwierdzen dotyczacych
procesu poszukiwania wartosci i tozsamos$ci kulturowej Europejczyka, jak
rowniez w sytuacji braku zgodnosci, co do legitymizacji wartosci europejskich
bez spdjnej antropologicznej wizji cztowieka, ktora stawataby si¢ fundamentem
tychze wartos$ci, stusznym wydaja si¢ dziatania wielu badaczy idace w kierunku
poszukiwania nowych drdg i1 ptaszczyzn na ktorych mogiby sie dokonywacé
proces jednoczenia Europy, wychowania wspotczesnego Europejczyka.

Wiek XX 1 poczatek wieku XXI to ciggly proces laicyzacji spoteczenstwa
europejskiego przy coraz wiekszej obecnosci wyznawcow islamu szczegdlnie w
krajach Europy Zachodniej. W miejsce wartosci chrzescijanskich wchodzg tzw.
warto$ci europejskie wraz z tolerancja postrzegang jako warto$¢ nadrzedna.
Problemem Europejczykow jest nie tyle proces "islamizacji” Europy, co
zagubienie wspoOlczesnego cztowieka w postmodernistycznym pojmowaniu
wolnosci jako oderwanie od wszelkich warto$ci, tradycji, wspolnoty narodowej,
rodziny. Brak odniesienia do warto$ci stanowi powazny problem w
samookresleniu si¢ narodu, poszczegdlnych cztonkow wspdlnoty, czy wreszcie
stanowi niebezpieczenstwo dyktatury [33, s. 199-244; 14, nr 9].

Kryzys cywilizacji europejskiej jak to zauwazajg badacze jest rowniez
kryzysem kultury chrze$cijanskiej. Relatywizm, nihilizm, sekularyzacja
ubdstwo duchowe Europy winno sta¢ si¢ wyzwaniem dla chrzescijanstwa, aby
patrze¢ na wspolczesnego czlowieka przede wszystkim przez pryzmat
Chrystusa - Odkupiciela [39, s. 33]. To chrze$cijanstwo postrzegane jako
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proces ewangelizacji kultur winno tak przeksztalca¢ wspotczesne srodowisko
europejskie, aby tworzy¢ cywilizacj¢ uznajacg kulture praw cztowieka, a przede
wszystkim, do czego zachecat Benedykt X VI, cywilizacjg, ktora winna przyjacé
prymat etosu nad polityka i ze wszechmiar oprze¢ etyke, moralno$¢ na Bogu [1,
s. 125-129].

Z pewnoscig dla Jana Pawta 11 widok "zwietrzatego chrzescijanstwa" nie jest
powodem do pesymizmu czy tez do rezygnacji w obliczu zachodzacych zmian
cywilizacyjnych w Europie. Dla Papieza obecno$¢ muzulmanow w Europie ma
przywotywaé te wartosci, ktore przez cztowieka Zachodu zostaty utracone:
konieczno$¢ poszanowania rodziny, warto§¢ potomstwa, modlitwa. Jan Pawet
IT w chrzedcijanstwie, w mitosci ewangelicznej jako wielkiej sile ukrytej w
sercu kultur dostrzega szans¢ budowania kultury braterstwa i solidarno$ci w
$wiecie [16, nr 33]. Zacheca zatem ludzi do tworzenia nowej kultury, ktéra
winna opiera¢ si¢ na pokoju i solidarnosci, sprawiedliwo$ci 1 poszanowaniu
praw, godnosci czlowieka i integralnym rozwoju kazdej jednostki i kazdego
narodu. Znamienne sg stowa Jana Pawla II, ktory stwierdza, ze "nardd, ktory
zabija wlasne dzieci, jest narodem bez przysztosci" [20]. Dlatego zdaniem
Papieza duzg role w tej perspektywie odgrywa naréd zatroskany o
wypracowanie takiego porzadku prawnego, ktory odgrywatby réwniez rolg w
ksztaltowaniu okreslonej mentalnos$ci i obyczajow.

Jana Pawla II okres$la si¢ jako propagatora wartosci europejskich. Papiez
wskazywal w swoim nauczaniu na role chrzescijanstwa w budowaniu
wspoOlnoty panstw europejskich. Waznym przekonaniem w nauczaniu Papieza
bylo jego przeswiadczenie o kulturowej 1 duchowej jednosci Europy pomimo
podziatu na plaszczyznie politycznej czy rowniez na religijnej [12, s. 191-192].
Podkreslat fundamentalng role chrzescijanstwa w tym co nazywamy duszg
Europy. Warto jednak podkresli¢, ze Papiez wiele razy uwypuklat, iz Europa
powinna oddycha¢ obydwoma plucami - wschodnim i zachodnim.
Znamiennym jest, iz wielokrotnie Papiez postuguje si¢ terminem "wartosci
humanistyczne", "wartosci chrzescijanskie", "warto$ci ewangeliczne", jednakze
w nauczaniu Jana Pawta II nie znajdziemy expressis verbis terminu: "wartosci
europejskie". Papiez postuguje si¢ natomiast terminem "tozsamos¢ europejska",
"tozsamos¢ Europy" [18].

Dla Papieza rodzina jest pierwszym wychowawcg przez ktorg réwniez
nardd, z ktdorym jestesmy zwigzani wigzami kultury, jezyka, historii ma swoj
niezaprzeczalny udzial [22]. Rodzina rozumiana jako silna Bogiem, staje si¢
zarazem rodzing ludzi szlachetnych, wzajemnie obdarzajacych si¢ mitoscig i
zaufaniem [19]. Rodzina postrzegana jako "communio personarum" lezy u
podstaw tego, co Pawet VI nazwal "cywilizacjg mitosci"[17, nr 13]. Przynalezy
ona do duszy kazdego panstwa o tyle, o ile stanowi w stosunku do niego
podmiot tak zwanej zasady pomocniczos$ci [17, nr 41]. Jan Pawet I domagat si¢
prymatu rodziny w dziele wychowania miodego pokolenia do prawdziwego
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cztowieczenstwa. Nardd jest przedluzeniem tejze rodziny, a zasadniczym
sposobem bycia tego narodu jest kultura [23, s. 55-60]. Poznawanie tego
dziedzictwa kultury pozwala na budowanie tego wspolnego dobra jakim jest
Ojczyzna[21,nr 21 3].

M. Kosche zauwaza, ze podczas gdy wspotczesna zachodnia mysl
socjologiczna, filozoficzna, a takze teologiczno-spoteczna, odrzuca kategorie
,harodu”, mysliciele zwigzani z polskim personalizmem podkreslaja, iz jest ona
nieodzowna w rzetelnym ukazywaniu spolecznego wymiaru egzystencji
ludzkiej [28, s. 77]. Inni badacze na gruncie kultury polskiej podkreslaja, iz
warto$ci narodowe sg gtownymi, istotnymi sktadnikami dobra spotecznego i
narodowego dobra wspdlnego. Powotujac si¢ na takie wartosci jak dobro,
prawda, pigkno, cnota, Ojczyzna, Bog, honor, twierdza, ze wykraczaja one poza
dorazne interesy poszczegolnych ludzi i stajg si¢ dobrem powszechnym. Polska
w perspektywie europejskiej postrzegana bylaby zatem jako kraj dazacy do
formowania nowoczesnego chrzescijanstwa, wyzwalajac si¢ jednoczes$nie spod
kultury i ideologii dzikiego kapitalizmu, neokolonializmu i konsumpcjonizmu.
Polske postrzega si¢ zatem jako kraj majacy specjalng misj¢, aby na bazie
tradycji narodowych, patriotycznych i chrzescijanskich dazy¢ w Europie do
odbudowy kultury ducha, do odrodzenia moralnego, do odbudowy zycia
rodzinnego i spolecznego [2]. Polska ze swoja tozsamos$cig narodowa moze staé
si¢ w sytuacji postepujacej dyfuzji wzorow kultury europejskiej, swego rodzaju
przyktadem, jak walczy¢ o dobra zagrozone [24, s. 15].

Inng wazng sktadowa konieczng do podjecia procesu wychowania w
srodowisku pluralistycznym jest zasada inkluzji wartosci. Problem, z ktorym
borykaja si¢ spoteczenstwa Europy szczegoélnie w kontek$cie wychowania
dotyczy lansowanej w wielu kregach idei neutralnosci §wiatopogladowej. Coraz
czegsciej pojawia si¢ idea panstwa §wieckiego — neutralnego $wiatopogladowo.
Jest to element sekularyzacji 1 wypierania religii do prywatnej sfery zycia
obywateli [34, s. 66]. Niektorzy autorzy sa zdania, Ze postulat eliminacji
myslenia religijnego z przestrzeni publicznej, w imi¢ neutralnosci
$wiatopogladowej, jest postulatem blednym, z uwagi na fakt, ze w dziataniach
kazdego panstwa/rzadu zawsze kryje si¢ okreslona wizja czlowieka 1
spoteczenstwa oraz okre$lona aksjologia. Jak twierdzi P. Moskal t¢ wizje¢
cztowieka mozna dostrzec roéwniez w koncepcji o$wiaty, wychowania i
szkolnictwa [36, s. 113]. Moje osobiste docieckania naukowe na tej plaszczyznie
przynosza kilka ciekawych spostrzezen: a) po pierwsze, neutralnosé
swiatopogladowa nie uprawnia do wdrazania ideologii ateistycznej; b) po
drugie, utopijne jest myslenie, ktore zaktada, iz stosunki migdzyludzkie moga
by¢ tworzone w oparciu od pustke aksjologiczng; c) po trzecie, proces
wymuszania neutralnos$ci §wiatopogladowej w relacjach miedzyludzkich staje
si¢ swego rodzaju formg dyskryminacji; d) po czwarte, neutralno$¢
$wiatopogladowa jest forma dezercji w obliczu mozliwosci uczenia mtodziez
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zachowan tolerancyjnych wzgledem innych opinii i postaw. Neutralno$¢
$wiatopogladowa przeczy idei inkluzji warto$ci tak waznej w $rodowisku
pluralistycznym i1 wielokulturowym. Owa inkluzj¢ nalezatoby rozumie¢ jako
gotowos¢ do dzielenia si¢ wartosciami, otwartos¢ na drugg osobg,
proponowanie wartos$ci uniwersalnych. Tym sposobem w procesie wychowania
mozna unikng¢ pustki aksjologicznej, uniformizacji postaw, wartosci,
$wiatopogladow, stwarzajac jednoczes$nie okazje do tego, aby milodzi ludzie
mogli budowac¢ jedno$¢ w spotecznosci szkolnej z poszanowaniem odrgbnosci 1
wyjatkowosci kazdego wychowanka [43, s. 830-845].

Whioski

Europa posiada wszelkie mozliwe sktadniki by wychowywa¢ nowe
pokolenia Europejczykéw (instytucje, ustawy). Otwartg kwestig pozostaje
sprawa wartosci, punktow odniesienia (wzorcéw). Te w duzej mierze zalezg od
poszczegbdlnych obywateli, od kultury 1 sSrodowiska w jakim wzrastaja. Powolne
odchodzenie od Austinowskiego postrzegania prawa, w ktorym uznawana
bylaby wigzaca 1 autorytatywna rola autorytetu jako suwerena rodzi
konieczno$¢ wypracowania na plaszczyznie migdzynarodowej nowych
odniesien do warto$ci 1 spojrzenia na te wartosci w perspektywie nowych
rodzacych si¢ wyzwan w prawie migdzynarodowym.

W opracowaniu ukazano, iz sktadowe paradygmatu konieczne do podjecia
procesu wychowania we wspotczesnej pluralistycznej UE nie koniecznie musza
opiera¢ si¢ o wartosci europejskie, Kktorych legitymizacja zdaniem wielu
autorow jest sprawg dyskusyjna. Takie wartosci jak osoba, nardd, tozsamos$é¢
narodowa, rodzina, religia, kultura z jednej strony uwydatniaja podmiotowos¢
czlowieka a z drugiej strony s3 gwarantem spojrzenia na czlowieka przez
pryzmat transcendencji i1 przynaleznosci mtodego pokolenia do spotecznosci
narodowej. Liczni autorzy, szczegdlnie Jan Pawel II postuluja, aby
ksztaltowanie mtodziezy opiera¢ na fundamencie rodziny, wartosci
kulturowych, patriotycznych.

Wspotczesnemu mtodemu cztowiekowi uwigzionemu w okowach ideologii,
konsumizmu, z mysleniem opartym na poprawnos$ci politycznej coraz trudniej
jest stawac si¢ Swiadomym obywatelem-patriota, ktory potrafitby oprze¢ swoje
zycie o warto$ci rodziny i warto$ci narodowe. Postulaty zamknigcia religii do
sfery prywatnej, z jednoczesnym przymusem respektowania neutralnosci
$wiatopogladowej w konteksScie szkolnym nie idga w parze z naturg
spoteczenstwa demokratycznego 1 pluralistycznego otwartego na zrdznicowanie
ludzi pod wzgledem aksjologicznym. Rodzi si¢ zatem konieczno$¢ otwarcia
mtodych ludzi na wielo$¢ dyskursow i1 na perspektywe inkluzji wartosci w
przestrzeni edukacyjnej.
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Yxpaincoka nononicmuxa. Bunyck 15. Iledazoziuni oocniocenns

bozoan Cmanvkoscokuii. Y nabipunmi ""eeponeiicokux yinnocmeit' —
OCHOBU Il NEPCNEKMUGU GUXOBAHHA 6 UACU NAIOPATIZMY il HEPEMUHY
Kynomyp.

Cmamms 36epmac ygazy Ha npooiemu naopaiicmuiHo2o CyCniibcmed i
BUXOBAHHS Y NEPCNEKMUBT €8PONELCLKUX YIHHOCMeU. Y nepulill uacmuHi
cmammi 8Ka3yI0mbCsl HAUBANCIUBIULT MPpeHOU Ul npobaeMu 3 OOKY akcionozii,
AKI mpusodcams NONIKYIbMYPHI U naopanicmuyni cycnitocmea €eponu. Y
Opyeitl yacmuui poobomu po3esAHYmo mpyoHouwli, Ha sKi HAMPANISAEMO V 383Ky
3 Y3AKOHEHHAM Npas, GUZHAYEHUX €6PONEUCLKUMU YCIMAHOBAMU MA MPYOHOWT )
cghepi po3ymiHHs 1l NOWLYKy yHOaMermie m.36. €6PONEUCbKUX YIHHOCMELL.
Ocmanns yacmuna Uc8imII0E CKAA006i napaousmu, SKi 30ar0mscsl
0008"a3K08UMU OJIs1 NOPYULEHHSL NPOYECY BUXOBAHHS MOT00020 NOKONIHHA Y
cyuacnhomy naopanicmuynomy €sponeticokomy Coro3i.

Knrouosi cnosa: esponeiicvki yinnocmi, 8UX08anHs, NAOPATICIMUYHE
CYCRIIbCMEBO.

Bogdan Stankowski. In the Labyrinth of ""European values™ — the
Foundations and Perspectives of Education in the Context of Pluralism and
Meeting of Cultures.

The article highlights the problem of pluralist society and upbringing in the
perspective of European values. In the first part of the paper, the author shows
the most important trends and problems from the axiological point of view
present in the contemporary multicultural and pluralistic European societies. In
the second part of the work, the difficulties encountered in relation to the
legitimacy of the rights established by the European institutions and the
difficulties in understanding and searching for the foundations of the so called
European values. The last part introduces the components of the paradigm
which are needed to undertake the process of educating the young generation in
the contemporary pluralist EU.

Key words: european values, education, pluralistic society.
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