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VIA MEDIA - DROGA SRODKA JAKO PRZEJAW TOLERANCJI
W KAZANIACH JOHNA DONNE'A

W artykule omowiono teze o tym, ze John Donne byt zwolennikiem via media —
drogi srodka — innymi stowy Kosciola uniwersalnego, ktory jest otwarty dla
kazdego, ktory to poglgd wykraczat poza ogolnie przyjete w jego czasach.
Omowiono takze problem toleracji w religii.

W okresie renesansu spoleczenstwa europejskie dopiero zaczynaly uczy¢ si¢
podstaw poszanowania dla inno$ci. Pierwszymi zwiastunami tego procesu byty
rzadkie, jednak znaczace decyzje polityczne jak choc¢by Konfederacja
Warszawska w Polsce (1573) czy tez Edykt Nantejski we Francji (1598).
Podstawowym  warunkiem powstania obu aktdow byla obecno$¢
zreformowanych wspdlnot chrzescijanskich. Mozna zatem przyjac, ze
zasadnicze znaczenie dla pierwszych przejawow tolerancji religijnej w Europie
odrodzenia miata reformacja, bowiem zmusita Europejczykow do zmierzenia
si¢ z inno$cig w tonie samego chrzedcijanstwa jako zjawiskiem powszechnym.
Z drugiej jednak strony reformacja nie zakonczyla polityki nietoleranciji,
konfrontacji 1 przesladowan. W poréwnaniu do S$redniowiecza, w ktorym
odmienno$¢ religijna byla zjawiskiem juz odleglym kulturowo badz po prostu
rzadkim, reformacja doprowadzita do eskalacji sporow i konfliktow religijnych.
Proby wprowadzenia prawodawstwa, ktore promowatoby swobode napotykaty
na zdecydowany opor. Przejawy nietolerancji byly powszechne zaréwno w
spotecznosciach katolickich, co znalazto odzwierciedlenie w posttrydenckiej
kontrreformacji, jak 1 protestanckich, czego dowodem s3 chocby
przesladowania anabaptystow przez zwolennikow Kalwina. Zatem mimo
pojedynczych prob wprowadzenia rozwigzan promujacych tolerancj¢ religijna,
epoke te¢ nalezy uzna¢ jednak za naznaczong nietolerancjag. Co wigcej,
reformacja doprowadzita do sytuacji, kiedy to zadne spoleczenstwo nie mogto
pozostac¢ obojetne wobec toczgcego si¢ sporu — co zmuszato do jednoznacznego
opowiedzenia si¢; a co za tym idzie, pewnego rodzaju fundamentalizmu.

Nie inaczej bylo w Anglii. Kilka lat po rewolucyjnej secesji Kosciota
angielskiego, ktora zasadzata si¢ na argumentach politycznych, nie za$
teologicznych, jak miato to miejsce w innych panstwach Europy, stato si¢ jasne,
ze Anglia takze bedzie musiata zajaé stanowisko w trwajacej debacie religijnej
w Europie. O to, jakic bedzie to stanowisko toczyt si¢ spor, poczawszy od
zdecydowanego protestantyzmu za czaséw Edwarda IV, poprzez powrét do
rzymskiego katolicyzmu w okresie panowania Marii Tudor po protestantyzm,
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chociaz w bardziej umiarkowanym wydaniu za rzadéw Elzbiety 1. Wydaje sig,
ze to wlasnie $wiadoma polityka religijna Elzbiety data poczatek umiarkowane;j
pozycji Ko$ciota angielskiego na arenie europejskie;.

Nie oznacza to, ze Elzbieta jednoznacznie wskazywala droge teologiczna,
jaka Kos$ciot miat obraé. Wprost przeciwnie, Elzbieta bardziej dbala o
postuszenstwo 1 pokdj niz o klarowno$¢ teologiczng, celowo unikajac
uczestnictwa w debatach teologicznych®. Kontrola nad Kosciotem byta jednak
koniecznoscig, biorgc pod uwage dazenia obu stron konfliktu religijnego w
Anglii. Z jednej strony papiez ekskomunikowatl krélowa i zakwestionowat jej
prawo do zasiadania na tronie, sktaniajac tym samym angielskich katolikoéw do
niepostuszenstwa wobec Korony®. Z drugiej strony purytanie pragneli dalszej
reformy Ko$ciota, w wyniku ktorej znikloby nie tylko jego $wieckie
zwierzchnictwo, co bylo nie do przyjecia dla monarchii, ale takze ;)Odziai na
laikat 1 kler wraz z korzystng dla krolowej supremacja biskupig”. Elzbieta
musiata zatem balansowaé, nie pozwalajac zadnej ze stron na osiagnigcie
nadmiernego wpiywu4. Od strony teologicznej Kosciot za Elzbiety blizszy byt
Kos$ciotom protestanckim niz katolickiemu. Duza rol¢ odgrywata tu kwestia
bezpieczenstwa Korony: w kraju nadal mieszkalo wielu katolikéw. W tej
sytuacji doktryna predestynacji stanowita narzedzie, pozwalajace wykazaé
"wyzszo$¢" protestantow nad katolikami 1 umocni¢ role Elzbiety jako
prawowitej glowy Kosciota angielskiego (Tyacke, 1987: 4-5).

W podobnej sytuacji byt nastepca Elzbiety Jakub I, ktéry poznat dazenia
purytanéw jako krdl Szkocji. Tamtejszy Koscidt przeszedt glgbsze reformy, co
dato w efekcie eklezj¢ niezalezng od wtadzy panstwowej, oparta na réwnosci
wszystkich wyznawcow. W Anglii jednak Jakub na podobne ustgpstwo zgodzi¢
si¢ nie chcial, czego dowdd dat juz podczas konferencji w Hampton Court
(1604), na ktorej odrzucit radykalne postulaty purytanow. Nie wiele jednak
udato si¢ zdziata¢ takze i1 przeciwnikom doktrynalnym purytanéw, ktorych
spojrzenie na chrze$cijafistwo bliskie byto katolicyzmowi®. Jakub, podobnie jak

1 Potwierdzajg to stowa, ktore raz wypowiedziata, chcac unikng¢ dyskusji na temat obecnosci
ciata Chrystusa w Eucharystii: ‘Twas God the word that spake it, / He took Bread and brake it; /
And what the word did make it / That | believe, and take it (Bo sam Bog, Stowo, wyrzekt, ze
wziat chleb polamatl go i rozdat, i w to co méwi Stowo wierze i przyjmuje ten chleb w tej
mierze ) (cyt. za Clarke, 1675, cz. 2).

2 O tym jak realne stanowilo to zagrozenie zaswiadcza spisek na zycie krolowej, ktory jednak
zostat wykryty i udaremniony. W jego konsekwencji $cigto Mari¢ Stuart, katolicka
kontrkandydatke do tronu.

3 Dzigki wptywowi na nominacj¢ biskupoéw krélowa mogta lepiej kontrolowaé biskupow a tym
samym takze Ko$ciot od wewnatrz.

4 Elzbieta dbata o lojalnos¢ ksiezy i wszelkich urzednikow panstwowych nakazujac im od roku
1559 sktada¢ slubowanie lojalnosci (Oath of Supremacy). Podobng metode probowat stosowaé
Jakub jednak z mniejszym skutkiem.

5 Doprowadzilo to zreszta do kolejnego w pore wykrytego spisku, zwanego prochowym (1605).
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Elzbieta, kroczyt droga umiaru a Ko$ciot miat nadal opiera¢ si¢ na fundamencie
umiarkowanego, nie deklarowanego ostentacyjnie kalwinizmu (White, 1993:
212). Najwazniejszym czynnikiem decydujagcym o tym, czy bedzie mozna
realizowac swoje priorytety religijne, bylo przyjecie postawy konformistyczne;.
Kaptani, ktorzy zadeklarowali lojalno§¢ wobec monarchy, mimo roéznic w
pogladach na ksztatt Kos$ciota, otrzymywali pewna swobod¢ w wyrazaniu
opinii we wlasnych parafiach oraz w miejscach gdzie wyglaszali kazania®.

Mowigc o tle, w ktorym przyszto gtosi¢ kazania Johnowi Donne'owi nalezy
przedstawi¢ krotko frakcje religijne, jakie funkcjonowaly w jakobinskim
Kosciele. Keneth Fincham identyfikuje cztery: radykalnych purytanow,
umiarkowanych purytandw, kalwinistow oraz arminian (Fincham, 1993: 6).
Radykalni purytanie uwazali, iz Ko$cioél nalezy oczysci¢ z wszelkich nie
biblijnych tradycji, np. noszenia obraczek, czy klgkania przed oftarzem, czy tez
obrazow w $wiagtyni. Nakazywali bezwarunkowe przyjecie przykazan i ktadli
szczegOlny nacisk na swigcenie dnia $wigtego. Oprocz tego umniejszali role
komunii §wigtej, widzagc w niej wytgcznie symbol nie zas dowod prawdziwego
uswiecenia. Owo uswigcenie - utwierdzenie w wierze — mozliwe byto
wylgcznie przez analize swojego stanu duchowego i stosunku wobec Boga, a to
nalezato weryfikowa¢ przez sumienne sluchanie kazan. Stad purytanie tak
wielka wage przyktadali do kazania, stawiajac je w ekonomii zbawienia i
hierarchii nabozenstwa wyzej niz sakramenty. Przede wszystkim jednak
odrzucali wladz¢ przywodcy S$wieckiego nad Kosciotem, uderzajac
bezposrednio w monarchi¢. Nie trudno wyobrazi¢ sobie, ze w Jakobinskiej
Anglii grupa ta musiata by¢ postrzegana jako niebezpieczna dla monarchii, stad
tez czgsto ja atakowano (Fincham, 1993: 6-8).

Purytanie umiarkowani mieli poglady zblizone do grupy radykalnej, zgadzali
si¢ jednak na zwierzchno$¢ monarchy nad Kosciotem i wpisywali si¢ w
zroznicowany obraz oficjalnego Kosciota angielskiego. Gléwna motywacja ich
dzialania, jak twierdzi Fincham, byta wiara, ze bedac cze$cig oficjalnego
Kosciota beda w stanie dokona¢ wiecej niz poza nim. Tu cele byty podobne,
jednak narzg¢dzia inne: nie opér a perswazja, wygtaszanie kazan przed waznymi
gremiami, dyskusje z kroélem, wptyw na parlament (Fincham, 1993: 6-8).

Trzecia grupa, tzw. kalwinisci, to najmniej radykalni zwolennicy mysli
kalwinskiej. Kierowali si¢ zasadami luzno zwigzanymi z doktryng Kalwina: np.
przyjmowali czgéciowo regute predestynacji, nie probowali jednak oczyszczaé
Kosciota z wszystkich tradycji, uznajac, ze niektoére z nich stanowig dorobek
calego chrzedcijanstwa. Tu granice kompromisu stanowit zwykle kanon
nicejski, ktory uznawano za obowigzujacy wobec catego chrze$cijanstwa,
natomiast wszystko, co ponadto, mogto stanowi¢ innowacj¢ konfesyjna. To ta

6 Chcac zapewni¢ sobie lojalno$¢ duchownych, krol nie tylko zachecal, ale i nakladat
obowigzek $lubowania lojalno$ci (Oath of Allegiance).
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grupa, jak wykazat Peter Lake, stanowita fundament Kos$ciota angielskiego za
panowania Elzbiety i przez wigkszo$¢ rzgdéw Jakuba (Fincham, 1993: 7-10).

Czwarta frakcja, arminianie, to ugrupowanie zwolennikow Jakuba
Arminiusza, ktéry przeciwstawil si¢ nauce predestynacji, twierdzac, ze
zbawienie dostgpne jest z taski dla kazdego, kto go zapragnie. Arminianie
pojawili si¢ w Anglii na przetomie XVI 1 XVII w. jako kontynuatorzy mysli
niderlandzkich remonstrantow’. W przeciwienstwie do purytanow, ktorzy
pragneli surowych kaplic 1 slowa apelujacego do sumienia stuchaczy,
arminianie nie odrzucali wizerunkow w kosSciele a jako glowny dowdd
nawrocenia uznawali udzial w sakramentach. Stowo — kazanie - byto wytacznie
dodatkiem, podobnie zreszta jak obrazy: miato przypomina¢ znane historie
ewangeliczne 1 uczy¢ tego, co pozyteczne dla poprawy. Z czasem to wtasnie
nauka arminianska stata si¢ podstawa dla powszechnie uwazanego za
ortodoksyjny Kosciot Wysoki. Jednak we wczesnym okresie jakobinskim byta
to doktryna innowacyjna w stosunku do protestantyzmu opartego na
konsensusie kalwinskim.

Obecnos¢ Kosciola rzymskokatolickiego w Anglii nie byla juz tak
odczuwalna. Przyczynily si¢ do tego lata surowej polityki Korony wobec
nonkonformistow religijnych, wlaczajac w to wyroki wieloletniego wigzienia,
stracenie a w najlepszym wypadku wydalenie z kraju. Role stronnictwa
stojacego w prostej linii naprzeciw purytanizmu przejmowal na siebie
arminianizm, ktérego doktryna, jesli chodzi o pojecie taski, tradycji 1 stosunek
do obrazow, najbardziej zblizala si¢ do stanowiska rzymskokatolickiego
(Tyacke, 1987: 9-86).

Do czasu wzrostu roli arminianizmu pod koniec rzadow Jakuba a
szczegOlnie za Karola I, to wlasnie konsensus kalwinski stanowil zatem
ortodoksje¢ Kos$ciota angielskiego — byt to sam $rodek toczacej si¢ debaty,
fundament kompromisu na rzecz bardziej lub mniej radykalnych grup
chrzescijanskich: z jednej strony arminian z drugiej za$ purytanow. Co prawda,
jak wskazujg wytyczne zawarte w dwoch najwazniejszych dokumentach XXXIX
Articles i The Book of Common Prayer®, nie byla to czysta kalka kalwinizmu,
jednak od praktycznej strony Kosciot angielski byt zdecydowanie bardziej
zwigzany z kalwinizmem, bowiem w ten sposob tatwiej bylo uzasadni¢ jego
istnienie®. Hasto via media nie oznacza zatem, w moim rozumieniu, Kosciota
Wysokiego — religijnosci arminianskiej - jaka zaczgli wtedy promowac tacy

7 Ich dziatania doprowadzity do kryzysu religijnego i Synodu w Dordrechcie (1618-1619),
ktory potozyt kres wplywowi remonstrantow na Kosciol w Niderlandach.

8 Peter White twierdzi, ze: ,[...] Kos$ciél niezmiennie stal po s$rodku miedzy bardziej
‘szczegdtowymi’ Kosciotami kontynentalnymi a Ko$ciotem rzymskokatolickim" (White, 1993:
213).

9 Znalazto to zreszta potwierdzenie na Synodzie w Dordrechcie (1618-1619), gdzie delegacja
angielska wpisala si¢ w szeroko pojeta koalicjg¢ Kosciotow akceptujacych doktryne kalwinska.
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kaptani jak Lancelot Andrewes i jaka do niedawna uwazano powszechnie za
ortodoksyjna dla Kosciola Anglikanskiego™. Jest to raczej szczegdlny
kompromis oparty z jednej strony na XXXIX Articles i The Book of Common
Prayer, z drugiej za$ na praktycznym przyzwoleniu wobec kalwinizmu®. Byta
to proba ustanowienia wspolnoty, ktora bylaby wyznacznikiem umiaru i
ortodoksji  chrzeScijanskiej pozbawionej z jednej strony niektdrych
kontrowersyjnych dla protestantéw tradycji katolickich, z drugiej za$ stroniace;j
od radykalizmu wybranych postepowych ruchéw postkalwinskich, szczeg6lnie
tych, ktore a priori odrzucaty tradycje Kosciota.

Znany gtownie jako poeta, John Donne byt przez pigtnascie lat swojego
zycia kaptanem w Kosciele Anglikanskim i to wtasnie ta dziatalno$¢ przyniosta
mu za zycia najwiecej stawy nie za$ jego niepublikowana w dwczesnym czasie
poezja (Winny, 1970: 47). Ten sam kunszt jezykowy, ktorym zachwycaja si¢ od
lat czytelnicy 1 krytycy, mozna odnalez¢ takze 1 w jego kazaniach. Widac¢, ze to
ten sam cztowiek, peten pasji i oddania, zmyslowy a jednocze$nie duchowy,
logiczny a jednocze$nie zaskakujacy, z tg rdznica, ze w przypadku kazan pasja
ta nakierowana jest na Boga. Ze wzglgdu na obszerno$¢ temat ten jednak
wymaga odrebnego opracowania®?. Nas interesuje przede wszystkim postawa
kaznodziei w konteks$cie polityki via media i tolerancji wobec chrzescijan o
odmiennych pogladach widoczna w jego homiliach.

W kazaniach John Donne ukazalswojawizjechrzescijanstwa. Nie sato jedyne
utwory, w ktorych autor porusza tematykereligijng, jednak tam otrzymujemy jej
najpehiejszaekspozycje™>. Mozna w nich odnalezéwyrazne $lady toczacej
siedebaty dotyczacej pozycji Kosciota angielskiego na tle chrzescijanstwa w
Europie. Pozwalajgone takze poznacjakie stanowisko doktrynalne obratDonne
w samym Kosciele oraz jak traktowalistniejacy kompromis religijny. W epoce

10 Lori Anne Ferrell twierdzi stusznie, ze: ,,W swojej retoryce [Andrewes] wykorzystywat
pewna ambiwalencje Elzbiety wobec kalwinizmu i programowa nieche¢ Jakuba wobec
purytanizmu. [...] W rezultacie stworzyt styl religijnosci, ktory dawniej blednie nazwano via
media. Jednak termin ten zastania fakt, ze we wczesnym XVII w. religijno$¢ arminianska,
droga srodka Andrewesa, byta tak naprawd¢ sama z siebie idea kontrowersyjna, ktéra dopiero
teraz zweryfikowano jako religijnos¢ awangardowa [nietypowa] (Ferrell, 1992: 59).

11 Jak twierdzi Nickolas Tyacke, nie byt to jednak kosciét zblizony do pdzniejszego Kosciota
Wysokiego (High Church), jak do niedawna sadzono, ale forma kompromisu oparta w duzym
stopniu na zatozeniach doktryny kalwinskiej (Tyacke, 1987: 5-8).

12 Temat ten byt juz opracowywany zar6wno w zagranicznych, jak i polskich pracach, patrz:
Webber (1963), Mueller (1962), Romanowski (2003).

13 Donne pisal utwory poetyckie i prozatorskie, w ktorych posrednio badz bezposrednio
skupial si¢ na zagadnieniach religijnych, jednak niniejszy esej omawia gléwnie kazania
poniewaz ze wzgledu na ilos¢ (160 kazan, zebranych w 10 tomach), tematyke oraz
potencjalnego odbiorce, stanowia najlepsze zrodto informacji o religijnych pogladach Donne’a
a zarazem material swobodnie zastugujacy na osobng analize, co potwierdzajg takze inni
badacze: Mueller, 1962: 26-30; Simpson, 1924: 234.
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kiedy kazde wypowiedziane zza moéwnicy slowo bylo stuchane z wielkguwaga,
umiejetnos¢wilasciwego formutowania swoich pogladow stanowita nie tylko o
popularnosci kaznodziei ale czasem takze i o jego przetrwaniu. Niektorzy
oskarzani o zdradgstanu, trafiali do Tower (Fincham i Lake, 1993: 28-47).
Ponadto cotygodniowe kazania cieszyly siewielkgpopularno$cigwsrod
spoteczenstwa 1 niemniejszym zainteresowaniem Korony (Ferrell 1
McCullough, 2000: 2-23). Zwolennikiem jakiego Kos$ciola bylzatem Johna
Donne?

W kazaniu bozonarodzeniowym z 1628 roku, kaznodzieja przedstawit
najwazniejsze cechy prawdziwego Kosciota:

Now, as in our former part we were bound to know God's hand, and then
bound to read it, to acknowledge a judgement to be a judgement, and then to
consider what God intended in that judgement, so here we are bound to know
the true Church, and then to know what the true Church proposes to us. The
true Church is that, where the Word is trully preached, and the Sacraments duly
administered (V111: 309)*.

Dla Donne'a prawdziwy Kos$ciot Bozy musi zardéwno uwzglednia¢ gloszenie
Stowa z mownicy, jak tez udziela¢ wszystkich uznanych sakramentéw. Oba
elementy sg niezbedne i oba rownie wazne.

Jest to zatem Kos$ciot, w ktorym jest miejsce dla obu grup walczacych o
prymat. Jest miejsce dla purytanoéw, dla ktorych stowo — kazanie — stanowito
najwazniejszy element nabozenstwa, umozliwiajagcy wiernym refleksje nad
wlasnym stanem duchowym 1 potwierdzenie przynaleznosci do grupy
wybranych — zbawionych. Jest tez jednak miejsce dla arminian, dla ktorych to
wlasnie sakramenty, a szczegdlnie komunia $wigta, stanowilty najwyzszy akt
wiary, dowod nawrdcenia idacy w parze z koncepcja taski dostepnej dla
wszystkich.

W ten sposéb Donne nie tylko wspieratl zréznicowanie i rOwnouprawnienie
w Kosciele, ale i sam stawal po $rodku toczacej si¢ debaty. Sugerowat, Ze te
dwie zasadnicze doktryny, wyznawane przez purytanOw i arminian nie byly
sprzeczne z istota chrzescijanstwa. Wprost przeciwnie: spetnialy wazng role w
jego funkcjonowaniu — uzytecznosci dla wyznawcy, a do tego stanowily znak
rozpoznawczy prawdziwej wspolnoty. W ten sposob Donne zapobiegt
zepchnigciu obu frakcji na margines chrzescijanstwa, dajac im zasadniczo
prawo do pelnoprawnego wspotistnienia wewnatrz Kosciota Anglikanskiego.

14 Teraz, tak jak i dawniej, powinis$my dostrzega¢ boza r¢ke w Kosciele; powinismy nie tylko
ja dostrzegac ale I wlasciwie odczytywac; bozy osad traktowac jak bozy osad, zawsze szukajac
jego wlasciwego znaczenia; w ten sposob bedziemy mogli rozpoznaé¢ prawdziwy Bozy Kosciot,
a ponadto przyjac¢ to, co Kosciot ten nam zaleca. Prawdziwy Kos$cidt to ten, w ktorym na
prawde kaze si¢ Stowo Boze i w ktorym wlasciwie udziela si¢ sakramentow.
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Nie oznacza to jednak, ze ich przynaleznos¢ do Kosciota byla
bezwarunkowa, bowiem zarowno sakramenty, jak i stowo musialy wyptywac z
elementarnych zasad wiary apostolskiej. W tymsamymkazaniu Donne
stwierdza:

it is the Word, the Word inspired by the holy Ghost; not Apocryphall, not
Decretall, not Traditionall, not Additionall supplements; and it is the
Sacraments, Sacraments instituted by Christ himself, and not those super-
numerary sacraments, those posthume, post-nati sacraments, that have been
multiplyed after: and then, that which the true Church proposes, is, all that is
trully necessary. So that Problematical points, of which, either side may be true,
and in which, neither side is fundamentally necessary to salvation, those
marginal and interlineary notes, that are not of the body of the text, opinions
raised out of singularity, in some one man, and then maintained out of
partiality, and affection to the man, these problematicall things should not be
called the Doctrine of the Church, nor lay obligations upon mens consciences;
They should not disturb the general peace, they should not extinguish particular
charity towards one another (VI111: 309)*°.

Tu Donne ujawnia istote wlasnego spojrzenia na Kosciot 1 tolerancje.
Wskazuje gdzie znajduja si¢ granice tolerancji, a zarazem co jest konieczne,
aby moc w petni dostgpi¢ zbawienia. Przede wszystkim prawdziwy Kosciot
zostal powotany przez samego Boga, nie za$ czlowieka. Widaé zatem, ze
Donne uznawat zasade Kosciota powszechnego, ktory rozwijat si¢ przez
wszystkie wieki chrze$cijanstwa w oparciu o sukcesje apostolska, a ktérego
wspolczesng sobie odmiane widzial w Kosciele Anglikanskim. Kosciot oparty
na slowie i sakramentach oraz na sukcesji apostolskiej mial wszelkie atrybuty
niezbedne dla zbawienia wiernych.  Wszystko co ponadto moze by¢
prawdziwe, a nawet uzyteczne, i dlatego moze by¢ podtrzymywane przez
zwolennikow, jednak nie powinno stanowi¢ zasadniczej doktryny Kosciota.
Bowiem moze prowadzi¢ do niepotrzebnych konfliktow 1 niesnasek migdzy

15 Jest to Stowo, Stowo inspirowane przez Ducha Swietego; nie apokryficzne, nie oparte na
dekretach wiary, nie czerpiace z tradycji i oczyszczone z wszelkich dodatkow; i sa to
Sakramenty, Sakramenty nadane przez samego Chrystusa, nie za$ te liczne po-Chrystusowe,
pozniej wprowadzone sakramenty; a takze jest to to, co prawdziwy Kos$ciot zaleca — wszystko
co konieczne [do zbawienia]. [A jest tak] po to, by zagadnienia problematyczne, co do, ktérych
obie strony moga mie¢ stusznos¢, chociaz nie maja one szczegdlnego znaczenia w ekonomii
zbawienia, te uwagi tworzone na marginesie albo miedzy wierszami gtéwnego tekstu, opinie
oparte na specyfikach, na zapatrywaniach jakiego§ czlowieka, a nastgpnie podtrzymywane
glownie z racji na wzglgdy wobec tej osoby i chg¢ podkreslenia odmiennos$ci jego twierdzen,
roznicy wzgledem innych; te problematyczne zagadnienia nie powinny by¢ zaliczane do
Doktryny Kosciota, ani stanowi¢ nakazu wptywajacego na ludzkie sumienia. Nie powinny tez
naruszac¢ istniejgcej harmonii ani ostabia¢ wzajemnego mitosierdzia.
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poszczegblnymi frakcjami w Kosciele. Jedng ze znamiennych zasad Ko$ciota
jest harmonia i jednos$¢ — jedno$¢ w réznorodnosci.

W ten sposéb Donne ujawnia wiasne poglady co do istoty chrzescijanstwa.
Prawdziwy Kosciot opiera si¢ na jednosci wokoét tylko najwazniejszych doktryn
chrzedcijanstwa, nadajac pozostalym status specyfik konfesyjnych -
niekoniecznie ztych, ale o drugorzednym znaczeniu w ekonomii zbawienia. Jest
to niewatpliwie myslenie zgodne z duchem via media — duchem kompromisu i
toleranciji.

Takie spojrzenie na chrze$cijanstwo w jakobinskiej Anglii, chociaz
uznawane, nie bylo szczegolnie powszechne. Prawdg jest, ze monarcha czgsto
zamawial kazania u sprawdzonych kaznodziejow, ktore nastepnie wygtaszano
w jednym ze znanych miejsc Londynu, jak katedra, sw. Pawtla, czy Paul's Cross
— zewngetrzna ambona — gdzie przychodzily setki stuchaczy z réznych warstw
spotecznych. Mowcy zazwyczaj wygtaszali mowy specjalnie przygotowane na
okazje, a do tego klarownie potwierdzajace prawo monarchy do tronu i
Kosciota. Zazwyczaj zatem linia tolerancji, poza ktorg znajdowaty si¢ potepiane
sekty, zasadzata si¢ na zasadzie cezaropapizmu — czyli uznaniu monarchy za
prawowitego przywodce Kosciota akceptowanego takze przez samego Boga.

Jednak wigkszo$¢ kaznodziejow nie byta sktonna wspieraé idei jednosci w
Kosciele, ponad minimum wymagane przez kréla. Zwykle mieli ugruntowane
poglady 1 dazyli w mniej lub bardziej widoczny sposéb do popularyzacji
wlasnych sympatii 1 specyfik konfesyjnych. Tak bywato nawet z grupa
umiarkowanych kalwinistow, taczonych z centrum konsensusu kalwinskiego,
ktorzy mimo wszystko czesto stali na stanowisku obrony najwazniejszych
doktryn kalwinskich a zarazem krytyki tych, ktorzy ich nie uznawali (Tyacke,
1987: 9-57).

John Donne zdawalsigwykraczaépoza ten podzial. Chociazzdarzaty
sieprzypadki cezaropapizmu w jego kazaniach, szczegoOlnie zastych, ktore
wygtlaszalw obecnosci krola —a byta to normalna procedura, bowiem od
kazdego kaptana bez wzgledu na poglady oczekiwano takiej deklaracji —linia
tolerancji, jakazakreslatwydaje sigmie¢wigkszy zwigzek z istotachrzescijanstwa
1 dostgpnoscigzbawienia, nizz lojalno$cigwobec monarchy. Donne potrafilnawet
w sposob umiarkowany krytykowacépostawekrola, stawiajac na pierwszym
miejscu wolnos¢i prawa jednostki do postepowania w zgodzie ze swoim
sumieniem™. Ta lojalno$épowinna byézatem nie przyczynga raczej wyrazem
prawdziwego nawrdcenia, sygnatem, dgzenia do czysto$ci wiary i pokoju
wyrazonych mitoscigwobec blizniego i1 postuszenstwem: "Every Christian is a

16 Donne podkreslit to w kazaniu z 20 lutego 1628/9 r., wygloszonym w trakcie jednego z
najwickszych konfliktow miedzy parlamentem a krolem: nalezy doradza¢ krolowi, ale nie
schlebia¢ (VIII: 344); krol za$ powinien szanowa¢ prawa podwladnych (VIII: 345). Wigcej na
ten temat, patrz: Harland, 1992; 21-37.
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state, a common-wealth to himself, and in him, the Scripture is his law, and the
conscience is his ludge"(1V: 216)*7.

Donne w chrzedcijanstwie nie szukalpodzialéw, ani potwierdzenia tylko
swoich pogladow, a wyznania wiary, ktore w swojej tolerancji pozwolitoby
dostrzec nie to co dzieli, a to co faczy: Dazenie do jednosci i pokoju w
Kosciele opartym na podstawowych, lecz wystarczajagcych do zbawienia
doktrynach, to temat przewijajacy sigprzez liczne homilie Johna Donne'a.
Kaznodzieja podkreslalrowniez, ze motyw jednosci w chrzescijanstwie oraz
walczacych z nim separatystow pojawia siew kazdej epoce Kosciota. Za
przyktad postuzyémoze fragment z kazania wygloszonego w katedrze s$w.
Pawla opartego na teksScie z Listu do Filipian, "strzezcie si¢gprzesady w
obrzezywaniu"("Beware of the Concision,"Fil. 3.2):

David, in the person of every member of the Church, submits himself to that
increpation, Let my right hand forget her cunning, and let my tongue cling to
the roof of my mouth, if | prefer not Jerusalem before my chiefest joy. Our
chiefestjoy, is, for the most part, our own opinions, especially when they concur
with other learned and good men too. But then, Jerusalem is our love of the
peace of the Church; and in such things as do not violate foundations, let us
prefer Jerusalem before our chiefest Joy, love of peace before our own
opinions, though concurrent with others... And when a Church hath declared
her self so, in all things necessary and sufficient, let us possess our souls in
peace, and not say that that Church hath, or presse that that Church would
proceed to further declarations in less necessary particulars (X: 114)*8,

Dazenie do pokoju i harmonii w Kosciele jest priorytetem i1 jako taki
powinno sktania¢ wyznawcow do milczenia i tolerancji, tam gdzie glo$ne
wygtaszanie wtasnych opinii co do Kosciota 1 niezbednych reform,
prowadzitoby do konfliktéw i1 podzialdow. Podobna zasada przy$wiecata
Donne'owi nawet wtedy gdy, poproszony przez krola o kazanie, miat bronic¢
Instrukcji dla Duchownych, wyraznie ograniczajacych pole dzialania
zwolennikom predestynacji i purytanizmu.

17 Kazdy chrze$cijanin jest jak panstwo, jest republika dla siebie i w samym sobie; jego
prawem jest Pismo Swiete a sedzig jego sumienie.

18Dawid, w osobie kazdego wyznawcy KosSciota, dobrowolnie poddaje si¢ tej reprymendzie:
Niech zapomni sama siebie prawica moja. Niech przylgnie jezyk moj do podniebienia mego,
jezlibym na ci¢ nie pomniat, jezlibym nie przelozyt Jeruzalemu nad najwieksze wesele moje.
Nasze najwicksze wesele to, przede wszystkim, nasze opinie, szczegdlnie jesli wspolgrajg z
opiniami innych uczonych i dobrych ludzi. Jednak to Jerozolima oznacza nasze uwielbieniem
dla pokoju w Kosciele i jesli tylko sprawy, o ktorych méwimy nie podwazaja fundamentéw
wiary, postawmy Jerozolim¢ ponad naszym najwickszym weselem, uwielbienie dla pokoju
ponad naszymi pogladami, nawet je§li wspotgraja one z opiniami innych... A skoro Kosciot
objawit si¢ nam jako zachowujacy to, co niezbedne a zarazem wystarczajacy, zachowajmy
nasze dusze w pokoju, miast twierdzi¢, ze Kosciot przyjat, badz powinien zadeklarowaé
przyjecie dalszych, mniej istotnych zasad wiary.
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[...] And let our right hand forget her cunning, (let us never set pen to paper
to write) Let our tongue cleave to the roofe of our mouth, (let us never open our
mouth to speake) of those things in which Silence was an Act of Discretion, and
Charity before, but now is also an Act of Obedience, and of Allegiance and
Loyality. But that which David said to the Lord (Psalme 65.1). Let us also
accomodate to the Lords anointed, Tibilaussilentium, our best sacrifice to both,
is to be silent in those things (X: 115)*°.

Donne tym roznit si¢ od wiekszosci kaznodziejow swojej epoki, ze nie tylko
promowal jedno$¢, ale w swym pojeciu tolerancji potrafit deklarowacd
akceptacje a nawet pochwale zasad wiary, ktore $mialo mozna nazwac
specyfikami konfesyjnymi, a zatem nie stanowigcymi zasadniczej doktryny
Kosciota. Z jednej strony kaptan wykazywal wielkg otwartos¢ wobec teologii
luteranskiej 1 arminianskie;j:

This Sacrament of the Body and Blood of our Saviour Luther calls safely
venerabile and adorabile; for certainly whatsoever that is which we see, that
Whiz%h we receive is to be adored for we receive Christ (LXXX Sermons, 1640:
68)".

Wedlug Donne'a sakrament Wieczerzy Panskiej nie tylko powinien
by¢przyjmowany, lecz roéwniezadorowany, bowiem reprezentujgofiargkrzyza.
Jednak kaznodzieja daleki bylod jednoznacznego stosunku do Eucharystii,
preferujacego katolickatranssubstancjacjg, luteranskakonssubstancjacjg, czy
tezkalwinski symbolizm:

As there is a lustre in a precious stone [...] so though we do not assign in the
Sacrament, where, that is, in what circumstance or part of that holy action grace
is, or when, or how it enters (for though the word of consecration alter the
bread, not to another thing, but to another use; and though they leave it bread,
yet they make it other bread, yet the enunciation of those words doth not infuse
nor imprint this grace, which we speak of, into that bread), yet whosoever
receives this Sacrament worthily sees evidently an entrance, and a growth of
grace in himself (LXXX Sermons, 1640: 20)?".

19 Niechaj zapomni sama siebie prawica nasza (nigdy nie przykladajmy juz piéra do kartki
papieru). Niech przylgnie jezyk nasz do podniebienia naszego (nigdy nie otwierajmy juz
naszych ust), w tych sprawach, przy ktorych milczenie dawniej bylo oznaka dyskrecji i
milosierdzia, a teraz stalo si¢ takze aktem postuszenstwa, wiernosci i lojalnosci. Przystosujmy
si¢ takze do wladcow wybranych przez Boga, Tibi laus silentium, naszym najwigkszym aktem
poswigcenia dla obu [instytucji] bedzie milczenie w tych sprawach.

20 Ten Sakrament Ciata i Krwi naszego Zbawiciela Luter nazywa venerabile i adorabile; z
pewnoscig to, co widzimy, to, co otrzymujemy ma by¢ takze adorowane, bowiem otrzymujemy
ciato Chrystusa .

21 Tak jak kamienszlachetny sam z siebie jasnieje, [...] tak i my nie wskazujemy dokladnie
gdzie, w jakich okolicznos$ciach lub ktorej cze$ci nabozenstwa w Sakramencie objawia sietaska;
badztezkiedy lub jak tam sieznajduje (bo chociazstowa po§wigcenia (podniesienia) nie
zmieniajanatury chleba a jedynie cel jego spozycia, i chociazjest to nadal chleb, to jednak inny,
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Widaé tutaj tego samego Ducha milczenia w kwestiach spornych, ktore
zdaniem kaznodziei nie sg najwazniejsze w ekonomii zbawienia. Tak tez jest z
Eucharystia, ktéra jest wazna i spetnia swoja rolg, jednak jej natura nie jest
znana 1 taka tez ma pozosta¢. Nie kwestionuje tu jednak jednego z gtownych
zatozen arminianizmu - komuni¢ nalezy przyjmowaé, bowiem prowadzi do
glebokiej odmiany stanu ludzkiego serca.

Z drugiej strony Donne nierzadko potrafit zdecydowanie opowiedzie¢ si¢ po
stronie doktryn purytanskich. I tu ponownie wro¢my do stowa, ktore dla
purytanéw miato zasadniCze znaczenie:

Christ is verbum, The word; not A word, but The word: the Minister is Vox,
voice; not A voyce, but The Voyce, the voyce of that word and no other; and
so, he is a pleasing voyce, because he pleases him that sent him, in a faithfull
executing of his Commission, and speaking according to his dictate; and
pleasing to them whom heissent, by bringing the Gospel of Peace and
Reparation to all wounded, and scattered, and contrite Spirits (11: 172)%.

Wypowiedz ta wskazuje na niemal purytanskie zamitowanie do wygtaszania
kazan. Duchowny obarczony jest odpowiedzialnoscig przed Bogiem i swoja
kongregacja 1 wtasnie za pomocg wygltaszanego Stowa ma si¢ z powierzonego
mu zadania wywigzywaé. Tak jak arminianie mieli w Donnie piewce
sakramentow, tak purytanie mieli w nim wielkiego zwolennika stowa — kazania.
Tak jak arminianie woleli sakramenty od stowa — i w tym wspieral ich Donne -
tak 1 purytanie odrzucajac $wieto§¢ komunii a koncentrujac si¢ na ciggtym
przemawianiu do sumienia wiernych, mieli w nim wsparcie.

Wida¢ zatem, ze John Donne byt zwolennikiem via media — drogi $rodka.
Jednak jego pojecie drogi srodka wykraczalo poza to ogélnie przyjete w jego
czasach. Przede wszystkim sprawe lojalnosci postrzegat nie tylko w kontekscie
cezaropapizmu, ale i szczerej wiernosci podstawom chrzescijanstwa. Widziat
chrzescijanstwo jako monolit, ktory przez cata histori¢ szargany byt probami
podziatéw. Dlatego jego via media — byta Kosciotem uniwersalnym — esencja
chrzescijanstwa, do ktorej mogt przystapic¢ kazdy.

Tolerancja Johna Donne'a wykraczata zatem ponad to, co byto powszechne
w jego epoce. Tam gdzie inni ograniczali si¢ do nie krytykowania i dyskrecji
tam Donne nie bal si¢ stana¢ za poszczegdlnymi frakcjami religijnymi. Nie bat
si¢ wypowiada¢ stow wspierajgcych zardbwno purytandw, jak i arminian w tym
co bylo dla nich istotne, o ile dla Donne'a taczylo si¢ to z pozytywnymi

to stowa te nie wprowadzajagowej taski do istoty chleba), jednak ktokolwiek przyjmuje ten
Sakrament godnie, doswiadczy aktu wejscia 1 wzrastania taski w nim samym.

22Chrystus to verbum, Stowo, nie jakie$ stowo, ale Stowo: kaptan to Vox, Glos, nie jakis glos,
ale Glos, Gtos tego Stowa i tylko jego; jest on zatem Glosem przyjemnym, poniewaz cieszy
tego, ktory go postal, wiernie sprawujac swoja postuge, i przemawiajac zgodnie ze swoim
nakazem; cieszy takze tych, do ktorych go postano, niosagc im Ewangeli¢ pokoju, ukojenie dla
wszystkich zranionych, rozproszonych i pokornych dusz.

138



Lukasz Romanowski. Via media — droga Srodka jako przejaw tolerancji w kazaniach Johna Donne’a

przejawami wiary, badz tez z chrzes$cijanstwem uniwersalnym. Donne w swym
podejéciu do chrzescijanstwa wyrdznial si¢ szerszym zrozumieniem idei via
media. Chociaz sam byl zwolennikiem umiaru, nie odrzucal automatycznie

zasad

wiary promowanych przez ugrupowania bardziej radykalne. Jesli

dostrzegal rzeczy dobre, takimi je przedstawiat. Jesli za$§ krytykowal, to przede
wszystkim za dazenie do partykularyzmu 1 izolacji od zrodet 1 gtdwnego toru
rozwoju chrzescijanstwa.
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Jykaw Pomanoscekuii. \Via media — oopoza nocepeduni sk npose
moaepanmuocmi y nponogiosax /[xcona /[onni.

Y ecmammi obrpynmoeyemuoca mesa npo me, wo J{ocon J{onni 6y6 npubivHuKom
via media —dopoeu cepedunu — inaxuie Kaxcyuu YHieepcaibHO20 KOCmeny,
BIOKPUMO20 015 KOMHCHO20, WO CB020 YACY UXOOULO NO3A MEXCT CYCNITbHO2O0
cnputinamms. Qb2oeoproemubcsi npobiema moiepaHmuocmi 6 penieii.

Lukasz Romanowski. Via Media — the Middle Way as the Manifestation of
Tolerance in the John Donne's Sermons.

In the article the thesis that John Donne was a supporter of the via media — the
way of the middle — in other words the universal church that is opened for
everyone, which view was strange for the social acceptance of his epoch is

confirmed. The problem of the tolerance in the religion is considered.
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