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Wstep. Pierre Teilhard de Chardin byl nie tylko oryginalnym uczonym-przyrodnikiem i paleontologiem, ale
tez glebokim filozofem chrzescijanskim. Mozna go zaliczy¢ do szeregu najbardziej ciekawych autoréw XX
wieku. Jednak zaréwno osoba Teilharda, jak tez jego prace, do dzi$ sa przedmiotem ostrych dyskusji. Francuski
jezuita jest najbardziej znany jako chrzescijanski ewolucjonista, ale nie na tym polega jego znaczenie jako
mysliciela. Podobnie jak przed nim Wiodzimierz Sotowiow, Teilhard dazyl do wypracowania catoSciowego
obrazu $wiata, obejmujacego zaréwno dyskurs nauk pozytywnych jak tez chrzescijanska tradycje¢ teologiczna.
Jego mistyczne wizje znalazly swoj wyraz w szeregu esejow jak Liturgia Wszechswiata (Hymne de 1’Univers)
czy Srodowisko Boze. Zawarte w tych dzietach koncepcje zostaty swego czasu potepione przez Piusa XII, byly
tez ostro krytykowane przez takich tomistow jak Jacques Maritain i Etiene Gilson. Teilhard miat jednak tez
wielu zwolennikéw, wérdd ktorych mozna wymieni¢ kardynata Franza Koniga czy kardynata Henri de Lubaca.

Jesli chodzi o oceng Teilharda przez autorow prawostawnych, to zdania na temat jego tworczosci tez sa
podzielone. Z jednej strony mamy tu do czynienia ze skrajnie krytyczna ocena, reprezentowana na przyktad
przez Wasilia Zienkowskiego, ktory w artykule O mpyoax Teiispa de Illapoena okreslit mysl francuskiego
jezuity jako nowa mitologie.” Z drugiej jednak strony, spotykamy si¢ tez z ocena bardzo pozytywna wydana
przez polskiego teologa prawostawnego Jerzego Klingera®’, ktory uwazal, iz poglady Teilharda w sposob
zadziwiajacy wspolbrzmia z egzegeza patrystyczna i rosyjska mysla prawostawna.

W moim artykule sprobujg si¢ przyjrzeé¢ wtasnie tej drugiej ocenie i argumentom stosowanym przez Klingera
na jej poparcie. Chcialbym tez, podazajac w $lad za polskim teologiem, ukaza¢ zadziwiajace podobienstwa
mistycznych intuicji Teilharda do obrazéw metafizycznych tak bardzo charakterystycznych dla catej tradycji

! Artykut jest identyczny z referatem wygtoszonym w trakcie miedzynarodowej konferencji naukowej "Recepcja mysli
rosyjskiej w Europie", Krakow, Akademia Ignatianum, 27-28 czerwca 2013.

% 3enpkoBeknii B., O mpyoax Teiispa de Illapdena., [w:] Ocrosvi xpucm. unocoduu, Tlapwk, 1964, 1. 2 (nprnoxerue II)

3 Jerzy Klinger urodzit si¢ w 1918 r. w Smolensku. Byt jedynym synem Rosjanki Raisy Bakalinskiej i Polaka Witolda
Klingera. Ojciec byt profesorem filologii klasycznej na Uniwersytecie Kijowskim. Jerzy wychowat si¢ w rodzinie mieszanej, w
atmosferze dwoch kultur i duchowosci. W 1924 wraz z matka i ojcem on juz mieszka w Poznaniu, gdzie konczy szkole i dostaje
si¢ na Uniwersytet, rOwnolegle na wydziat polonistyki i filozofii. W latach studiéw dat si¢ pozna¢ jako poeta i thumacz poezji
rosyjskiej, osobiscie znat si¢ z Tuwima i Staffem. Po wybuchu wojny przedostat si¢ do Warszawy, gdzie ukrywat si¢ jego ojciec,
poszukiwany przez hitlerowcéw w ramach likwidacji naukowcow polskich. W stolicy pracowat jako sprzedawca zelaznych
piecykow, udzielat sig tez, wraz z ojcem, jako nauczyciel taciny i polskiego na tajnych kompletach. Wowczas Klinger brat tez
aktywny udzial w zyciu liturgicznym prawostawnej katedry pelniac tam funkcj¢ subdiakona. Tamtejszy metropolita Dionizy
wprowadzit Klingera do Prawostawnego Seminarium Duchownego w Warszawie. Po powstaniu warszawskim, w §lad za
rodzicami, Klinger przedostal si¢ do Krakowa, gdzie juz po wojnie ukonczyt studia na wydziale filozoficznym Uniwersytetu
Jagiellonskiego u Whadyslawa Tatarkiewicza. Znajomo$¢ z Romanem Ingardenem, zainteresowanie fenomenologia, ktorej ten
byl wybitnym przedstawicielem, ale bardziej jeszcze estetyka Ingardena legly u podstaw ogloszonej przez Klingera pracy
O strukturze dziela poetyckiego. Studiowal tez w prawostawnym Instytucie §w. Sergiusza w Paryzu. W 1952 Klinger otrzymat
$wigcenia kaptanskie, po czym pracowat jako proboszcz w Ketrzynie i w Warszawie, od 1968 - w parafii prawostawnej w
Poznaniu. Napisat szereg artykutow o filozofii rosyjskiej oraz przettumaczyt na jezyk polski Prawostawie Paula Evdokimova,
jako pierwszy przywiozt z Paryza ksiazki waznych myslicieli rosyjskich. W 1962 Klinger uzyskat stopien doktora na podstawie
rozprawy Eschatologiczny aspekt Eucharystii na tle genezy dwoch form konsekracyjnych w kanonie pierwszych wiekow. W 1966
otrzymat nominacje na docenta i objat kierownictwo Katedry Prawostawnej Teologii Dogmatycznej i Moralnej. W 1972 uzyskat
tytut naukowy profesora nadzwyczajnego. Klinger udzielat si¢ tez aktywnie w ruchu ekumenicznym. W 1975 roku, podczas
pobytu na V Zgromadzeniu Ogélnym Swiatowej Rady Kosciotéw w Nairobi zapadt na ciezkie przezigbienie. Zmart rychto po
powrocie do kraju w lutym 1976 roku.
© Roman Turowski, 2013



Bicnuk 2Kumomupcekozo depaycagnozo ynieepcumemy. Bunyck 5 (71). @inocoghcoki nayxku

prawostawnej, tak teologicznej jak tez — filozoficznej. Kwesti¢ zréodta i podstaw takiego podobienstwa
pozostawig jednak otwarta.

Na ile dzi§ wiadomo badaczom jego tworczosci, Teilhard de Chardin nigdy nie studiowat dziet ani teologdow
ani filozofow prawostawnych. W zadnym ze swych pism nie dal tez wyrazu bezposredniemu zainteresowaniu
tymi obszarami teologii i filozofii. Mato tego, wedlug Klingera, "(...) Kosécidt rzymski byt dla niego [Teilhard’a]
najbardziej pelnym wyrazem kosmicznej syntezy ewolucyijnej, bedacej osrodkiem jego $wiatopogladu".* Mimo
to, polski teolog dostrzega istotowe podobienstwa mysli Teilharda we wszystkich jej kluczowych momentach do
dyskursu wschodniochrzescijanskiego.

Takich kluczowych punktéw doktryny francuskiego jezuity, bedacych zarazem punktami jej stycznosSci z
prawostawiem, Klinger wymienia siedem. Chciatbym teraz przejrze¢ si¢ kazdemu z nich po kolei wskazujac za
kazdym razem, w $lad za polskim teologiem, na ich glebokie pokrewienstwo z tradycja wschodniochrzescijanska
i wyrastajaca z niej tradycja filozofii rosyjskiej.

1. Monizm ewolucyjny Teilharda. Pierwszym i zarazem centralnym takim punktem jest dla Klingera
monizm ewolucyjny Teilharda. Istot¢ tego, co polski teolog okresla jako monizm ewolucyjny wyrazaja
nastgpujace stowa francuskiego mysliciela: "(...) Materia i Duch nie sa to dwie rzeczy, lecz dwa stany, dwa
oblicza tego samego tworzywa kosmicznego".” W takiej dychotomii Duch wystepuje jako skierowane w
przysztos$¢ dazenie ku jednosci, materia za§ — jako hamujace dzialanie bezwtadu i mnogosci.

Klinger sprawiedliwie upatruje podobnych intuicji juz u Apologetéw (Justyn Mgczennik, Tertulian, Klemens
Aleksandryjski, Tacjan Syryjczyk), w mysli ktorych zaznacza si¢ wyrazna korelacja miedzy tym, co duchowe, a
tym, co materialne, miedzy wewnetrznym zyciem Boga a $wiatem materialnym.® Znalazto to na przyktad wyraz w
teorii tak zwanej doczesnej generacji Logosu, w mysl ktérej Syn Bozy-Logos rodzi si¢ w zwiazku ze stworzeniem
$wiata, lub nawet w momencie stworzenia. Tak Tacjan Syryjezyk (120-180) twierdzi, iz poczatkowo Logos byt w
Ojcu jako Jego logike dynamis (hoywt| Suvopeic)’. Z kolei Teofil z Antiochii (zm. 180) wyrdznia dwa kolejne w
czasie stany Logosu - (a) Logos w Ojcu jako jego nous kai fronesis (voug kot gpoveong), oraz (b) Logos na
zewnatrz jako proforikos (mpogopucog). Wedtug Klingera, taka koncepcje zmiany w Bogu® mozna by interpretowaé
jako probe przeniesienia ewolucji ze $wiata w obrgb samego zycia Bozego, ktéra jego zdaniem moze byé
rozpatrywana jako antyczny odpowiednik specyficznej doktryny ewolucyjnej Teilharda. Podobnego rodzaju
ewolucjonizm mysli wschodniej polski teolog dostrzega rowniez w doktrynie montanizmu, wyodregbniajacej trzy
kolejno nastepujace po sobie epoki ludzkosci jako przejawy Trzech Osob Trojcy.”

Postawe, ktora mozna kojarzy¢ z ewolucjonizmem, Klinger widzi tez w tradycji hezychastycznej, uznawane;j
przez swych adeptow "(...) za nowe Objawienie pozostajace w podobnym stosunku do Ewangelii jak Ewangelia
do Starego Testamentu".'” Ide¢ o stopniowej ewolucji Objawienia glosili Wiodzimierz Solowiow, Wasyli
Rozanow i Dymitr Merezkowski, ktorzy zapowiadali po Kosciele Piotra nadejscie KosSciota Jana, kiedy to
zostana odstonigte wszystkie tajemnice chrzescijanskie i trzy galgzie chrzeScijanskie ponownie si¢ zlacza ze
soba. W bardziej eklezjalnej formie t¢ ide¢ podejmuje Wladimir Losski, w mysl ktorego "(...) epoka
chrystocentryczna w Kosciele w okresie soboréw powszechnych zostala =zastapiona przez epoke

nl

pneumatocentryczng od czasu renesansu monastycyzmu kulminujacego w hezychazmie".!" Ewolucyjna intuicja

*J. Klinger, O. Teilhard de Chardin a tradycja kosciola wschodniego, [w'] O istocie prawostawia, Warszawa 1983, s. 343.

5 P. Teilhard De Chardin, Le Coeur de la Matiere, Paris 1976, s. 29, cyt. za: J. Klinger, dz. cyt. s. 345.

% Szukanie u Ojcow greckich jakiego$ systemu ewolucji przypominajacego system Teilharda wydaje sie by¢ na pierwszy
rzut oka zadaniem niewdzigcznym. Autorzy ci opierali si¢ bowiem na filozofii greckiej z jej doktryna niezmiennych species,
gotowych pierwowzoréow na ktorych jest budowana cata natura. Taki paradygmat z jednej strony uniemozliwial przyjgcie
jakiejkolwiek koncepcji ewolucji natury materialnej, chociaz z drugiej strony nie wykluczat on mozliwoéci istnienia ewolucji
w sferze ducha.

7 Tacjan, Oratio ad Graecos, Diatessaron 5, cyt. za: J. Klinger, dz. cyt., s. 344. Por. Do Autolika, [w:] Naumowicz J.
oprac., Pierwsi apologeci greccy. Kwadratus, Arystyges z Aten, Aryston z Pelli, Justyn Meczennik, Tacjan Syryjczyk,
Micjades, Apolinary z Hierapolis, Teofil z Antiochii, Hermiasz, Krakow 2004.

8 Juz Orygenes dostrzegat stabos¢ takiej koncepcji teologicznej, ktéra jest nie do pogodzenia z pojeciem Boga jako bytu
absolutnego. Mowi on wigc o odwiecznym rodzeniu si¢ Logosu. Nie mogac jednak oderwac pojgcia Boga od §wiata i uznajac
wieczno$¢ Logosu, Orygenes jest zmuszony do uznania wiecznos$ci §wiata istniejacego w formie procesu cyklicznego. Kazdy
z takich cykli konczy si¢ apokatastaza, kiedys moze tez nastapi¢ apokatastaza ostateczna, ktadaca kres kolejnym cyklom
swiata. Takie $cisle powiazanie Boga i §wiata znajduje u Orygenesa wyraz takze w specyficznej doktrynie Objawienia, w
mysl ktorej wszystkie byty materialne jawia sig jako symbole rzeczywistosci duchowe;.

Na chrzedcijanskim Wschodzie montanizm, uznany przez Ko$ciol za herezjg, nigdy nie zostal do konca
przezwycigzony. Z kolei, Zachodnia reakcja na niego byla teoria o catkowitym zakornczeniu Objawienia wraz ze $§miercia
ostatniego Apostota. Na Wschodzie natomiast Grzegorz z Nazjanzu (330-390) usprawiedliwia stopniowy rozwoj nauki o
Duchu Swigtym stopniowym wylanianiem Objawienia w Kosciele. Por.: Grzegorz z Nazjanzu, Oratio XXXI, 26, 27.

19 Dz. cyt., s. 344. Zreszta, zblizone idee mozna odnalezé w mistycznym nurcie franciszkanskim w XIII wieku, gdzie
byla mowa o zastapieniu Ewangelii pisanych przez Wieczne Ewangelia, lub tez u Joachima da Fiore, wyrdzniajacego w
historii zbawienia trzy kolejne etapy - Epoke Ojca, Epoke Syna oraz Epoke Ducha Swigtego.

" Yosski W., Teologia Mistyczna Kosciota Wschodniego Instytut Wydawniczy PAX Warszawa 1989, cyt. za: J. Klinger,
Dz. cyt., s. 346.
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Teilharda rézni si¢ od powyzszych doktryn, jak ze istotnych dla dyskursu filozofii rosyjskiej. Zarazem jednak
intuicji tej jest znacznie blizej do nich niz do odpowiedniego katolickiego paradygmatu, w ktorym podkreslano
dualizm Boga i §wiata oraz akcentowano na zamknigtym charakterze Objawienia.

W podobnym do Teilharda kluczu wyraza si¢ przytaczany przez Klingera teolog prawostawny Paul Evdokimov
wedlug ktorego "(...) aby zrozumie¢ biblijna antropologig, nalezy naprzod odsunaé wszelki klasyczny grecki
dualizm duszy i ciala jako dwu walczacych ze soba substancji. (...) Duch, bedacy kategoria religijna, jest zasada,
ktora kwalifikuje, podkresla, na wszystkim ktadzie pigtno innego bytu i wyraza sig¢ zaréwno przez psychicznosc,
jak materialno$¢, zabarwiajac je swa obecnoscia".'? Jak twierdzi polski teolog prawostawny, "(...) w ramach tego
prawostawnego monizmu duchowe jest [wszystko] to, co wiaze sie z przysztoscia"." Ilustracja swoistego monizmu
ewolucyjnego obecnego w prawostawiu moga tez stuzy¢ stowa prawostawnego liturgisty Aleksandra Schmemanna,
w mysl ktorego "(...) Kosciot nalezy do nowego eonu, a wigc do Krolestwa Mesjasza, ktore w stosunku do tego
$wiata jest Krolestwem przysztego wieku (...) Chrzescijanie zyja w tym $wiecie (...), a rownoczesnie ich zycie jako
nowego stworzenia ukryte jest z Chrystusem w Bogu i objawi si¢ trwale w drugim przyj$ciu Chrystusa, gdy
zakoficzy si¢ dualizm tych dwoch eonow"."

A wiegc, zaréwno Teilhahrd, jak tez Evdokimov i Schmemann, zgodnie twierdza, iz Swiat i Kosciot,
podobnie jak materia i duch, nie sa dwoma oddzielonymi od siebie substancjami, lecz reprezentuja soba dwa
kolejne etapy procesu kosmicznego, ktorego catkowita jednos$¢ objawi si¢ w Powtornym Przyjsciu.

2. Grzech Pierworodny. Jako drugi punkt stycznoSci dyskursu wschodniochrzescijanskiego z mysla
Teilharda Klinger wymienia nauk¢ o Grzechu Pierworodnym, zadziwiajaco w obu przypadkach zbiezna.

W przedstawionym przez francuskiego uczonego obrazie ewolucji istotne miejsce zajmuja pewne punkty
przelomowe. Za takie Teilhard uwaza wylonienie $wiadomos$ci refleksyjnej, Wcielenie Chrystusa oraz
"planetyzacj¢" ducha ludzkiego. W szeregu tym zabraklto momentu upadku. Wedlug Klingera, wygnanie z Raju
autor Liturgii Wszechswiata postrzega bowiem jako "(...) immanentny skutek pierwotnego stanu materii jako
czystej mnogosci, zawsze zdolnej do dezintegracji przy nie dosé silnym jeszcze zespoleniu przez ducha".” W
kontekscie powyzszego nalezy tez rozumie¢ stowa Teilharda o tym, iz "(...) pierwotna stabo$¢ jest w
rzeczywisto$ci dla stworzenia zasadniczym warunkiem jego powstania z mnogosci, ktdra ono, poki nie jest
ostatecznie uduchowione, wciaz w sobie nosi jako tendencje do upadku wstecz, w rozproszeniu'.'®

Klinger zwraca uwagg, iz bardzo podobna koncepcje¢ zaproponowal Pawet Florenski, wedtug ktérego grzech
jest rozkladem osobowosci, rodzajem duchowej '"rozwiaztosci" przeciwstawnej wobec tego, co w jezyku
prawostawia jest okreslane jako scalajqca madrosé (Llenomyopue)."” W przeciwienstwie do Augustyna, Kosciot
wschodni pojmuje grzech jako defekt natury, nie za$ jako grzech osobisty kazdego cztowieka.'® Z kolei samo
pojecie natury, przede wszystkim stosunek natury do taski Teilhard ujmuje, zdaniem Klingera, nie w duchu
teologii katolickiej, lecz raczej na sposob prawostawny. Tak na Zachodzie taske pojmowano jako kategorig
zewngtrzna wobec natury stworzonej. Prawostawny teolog Paul Evdokimov pisze, iz rozgraniczenie takie
jeszcze bardziej podkreslono w Reformacji, gdy "(...) z taski naturalnej scholastykoéw uczyniono zasade
antynaturalna"."” Natomiast w ujeciu Grzegorza z Nyssy, w czlowieku pierwotnym jest obraz Bozy, zas
cztowiek "naturalny" jest do niego niejako dodany.*

W sposob zadziwiajaco podobny sam Teilhard twierdzi, ze "(...) oddziatywanie, wnoszace we Wszech$wiat
zycie, tad 1 spojnosé, jest oddziatywaniem taski. Teologowie, skrgpowani aparaturg filozoficzna czynia z taski
co$ infrasubstancjalnego, wbrew wszystkim do$wiadczeniom mistykow. (...) Laska jest w nas czyms$ nie mniej
glebokim, nie mniej substancjalnym niz czlowieczenstwo. Wrecz przeciwnie, jest czym$ glebszym, bardziej
substancjalnym. Skoro jestesmy ochrzczeni materia kosmiczna i woda poswigcona, wigcej jest w nas Chrystusa
niz nas samych. Wtasnie dzigki temu, ze Chrystus w nas dominuje, mozemy ufac, ze kiedys staniemy si¢ w petni

21 . . . L. . . . .
soba".”" Klinger zwraca uwagg na analogi¢ z przytoczonymi wyzej autorami prawostawnymi nawet na poziomie

12p_ Evdokimov, Prawostawie, Warszawa 1964, s. 123.

13 J. Klinger, dz. cyt., s. 346.

' A. Schmemann, Wwiedienije w liturgiczeskoje bogoslowije, Paris 1961, s. 73.

'3 J. Klinger, dz. cyt. s. 347.

16 p_ Teilhard De Chardin, Christologie et evolution, cyt. za: J. Klinger, dz. cyt. s. 347.

'7 Taka podzielno$é grzechu w sposob szczegdlny uwidacznia sie, zdaniem Florenskiego, w zestawieniu ze spoistoscia
dobra. Tak Szatan wobec Chrystusa staje si¢ "legionem" (Mk 5, 1-13). Por. P. Florenski, Filar i podpora prawdy, przet. J.
Chmielewski, Wydawnictwo KR, Warszawa 2009, s. 174-185.

'8 Tlustracja tego moga stuzy¢ stowa francuskiego teologa Olivera Clémenta, ktory pisze, iz "(...) wedtug Ojcow greckich
ludzie nie dziedzicza osobistej winy, lecz dzigki tajemniczej jedno$ci ludzkiej natury dziedzicza stan tej natury podlegly
zepsuciu i $mierci". Por. O. Clément, L Eglise orthodoxe, Paris 1965, s. 39, cyt. za: J. Klinger, dz. cyt., s. 347.

19 P. Evdokimov, dz. cyt. s. 99, cyt. za: J. Klinger, dz. cyt. s. 348.

2 W podobny sposéb, zgodny z duchem calej tradycji prawostawnej, wyraza sie tez Oliver Clément, ktory pisze, iz '(...)
prawdziwa naturg rzeczy, jak to przeczuwaja dzieci i poeci, a czego dowodza $wigci, stanowia cuda". Por. O. Clément, dz.
cyt., s 45, cyt. za: J. Klinger, dz. cyt., s. 348.

2I'p, Teilhard de Chardin, M&j wszechswiat, [w:] Wybér pism, Warszawa 1966, s. 32.
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semantycznym. Zauwaza on ponadto, iz wedlug soteriologicznej intuicji prawostawia to wlasnie grzech, raczej
niz taska, jest w cztowieku czyms$ akcydentalnym.

Zdaniem Maksyma Wyznawcy cel ewolucji byl nakreslony juz od chwili powstania $§wiata i miato nim by¢
zjednoczenie w Chrystusie wszystkich oddzielonych od siebie sfer bytu.”> Podobny cel nakresla tez Teilhard,
wedhug ktorego "(...) rozwdj tego, co nazwatem noosfera, nie tylko jest przedtuzeniem przyrodzonej ewolucji
biosfery, lecz nadto ma strukture wyraznie zbiezna, wyznaczajaca u gory punkt dojrzatosci".” Odkupienie jest w
tej wizji rozumiane znacznie szerzej niz punkt, w ktérym objawia si¢ ludzka wina, Chrystus kosmiczny odkupuje
kosmos juz od poczatku jego stworzenia. Teilhard, przyjmujac jako grzech mozliwos$¢ cofnigcia ku mnogosci,
zawarta w catej ewolucji, rowniez pojecie Odkupienia rozciagnat na jej catosé.

W sposdb analogiczny do francuskiego autora mowi o Wcieleniu i Odkupieniu Sergiusz Bulgakow, w mysl
ktérego "(...) byto by calkowitym bledem ogranicza¢ moc i realno§¢ Wcielenia do jakiej$ epoki historycznej albo
jakiego$ wydarzenia. Przeciwnie, trzeba od razu stwierdzi¢, ze Wcielenie Boga w §wiecie nie zna ani poczatku, ani
konca, lecz jest najogdlniejsza jego podstawa, jego alfq i omegq".** Podobnie jak to byto dla Maksyma Wyznawcy i
Teilharda, Odkupienie nie jest wigc dla Bulgakowa jedynym celem Wcielenia, ktére by mialo miejsce, nawet
gdyby nie doszto do upadku.”® Zdaniem Klingera, Butgakow i Teilhard, postulujac ontologiczna tozsamosé
Stworzenia i Odkupienia, rozpatruja zatem Grzech Pierworodny z zaskakujaco podobnej perspektywy.

3. Doktryna odkupienia. Kolejnym punktem stycznosci mysli Teilharda z tradycja prawostawna jest wedlug
Klingera zbiezne rozumienie Odkupienia. Jego zdaniem, w obu przypadkach mamy do czynienia z doktryng
fizyczng, istota ktorej jest wiara w mozliwo$¢ przebostwienia dotknigtej Smiercia natury. Takie rozumienie polski
teolog przeciwstawia roznym odcieniom doktryn moralnych bardziej wlasciwym dla teologii katolickie;j.

Sam Teilhard w podobnym kluczu stwierdza, iz "(...) istnieja dwie kategorie umystow raz na zawsze
zamknigte: fizycysci (ktdrzy sa mistykami) oraz jurydycysci. Dla pierwszych byt jest pickny o tyle, o ile jest
organicznie spdjny, wobec czego Chrystus jako jedyny istotny cel dazen wszech$wiata oddziatluje nan fizycznie.
Drugim, byt wydaje si¢ niepokojacy, jesli tylko ukrywa w sobie co$ szerszego i mniej okreslonego niz ludzkie
stosunki spoteczne. Dla nich Chrystus jest tylko wladca 1 wlascicielem. Jurydycysci, wbrew wyznawanej przez
nich teologii taski, pojmuja okreslenie Cialo mistyczne przez analogi¢ do wigzéw rodzinnych lub zwiazkow
przyjazni, z tym tylko, Zze wigz mistyczna uwazaja za nieco silniejsza. Dla fizycystow natomiast okreslenie to
oznacza wi¢z hiperfizyczna (...), ktora jest silniejsza, a zatem lepiej zachowuje odregbnosé¢ jednostek, jakie spaja
niz wi¢z taczaca komoérki zywego organizmu. Jedni nigdy nie rozumieja drugich. Wybieramy ktora$ z tych
postaw nie ze wzgledu na argumenty, lecz dlatego, ze tak widzimy. Jesli o mnie chodzi, dawno dokonatem
wyboru, ktory jest nieodwolalny. Instynktownie staje po stronie fizycystow".®

Wedlug Klingera, powyzszy wybor Teilharda jest zbiezny z postawa Kosciota Prawostawnego,
przyjmujacego doktryng zbawienia jako przebdstwienia pochodzaca od $w. Atanazego Aleksandryjskiego”’ i
odrzucajacego rozumienie zbawienia jako zadoSéuczynienia wywodzace si¢ od Anzelma z Canterbury®®. Polski
teolog zwraca ponadto uwagg, iz "(...) to odrzucenie przez Wschod kategorii prawnych w doktrynie Odkupienia
powoduje, ze rowniez w innych dziedzinach, jak eklezjologia czy eschatologia, Wschdod bedzie si¢ niechgtnie
uciekal do prawych kategorii".?’ Zobaczmy wiec teraz czy rowniez w tych obszarach teologii mozna dostrzec
analogii pomigdzy doktryna Teilharda a Prawostawiem.

4. Kosmiczne pojmowanie Chrystusa. A wigc, kolejnym punktem doktryny Teilharda, w ktorej Klinger
dostrzega wyrazne oddzwigki tradycji Kosciola Wschodu, jest kosmiczne pojmowanie Chrystusa przez
francuskiego filozofa. Tak Teilhard pisze: "StwierdziliSmy juz, iz Chrystus §w. Pawta (i Chrystus mistykow)
utozsamia si¢ dla nas z ostatnim ogniwem wszech$§wiata (Omega), ktore przeczuwali filozofowie, totez
najwspanialszym i najniezbgdniejszym atrybutem, jaki mu mozemy przypisaé, jest decydujacy fizyczny wptyw
na cala bez wyjatku rzeczywisto$¢ kosmiczna". (...) Wiasnie jako Omega Chrystus jest dosiggalny i — jesli tak
mozna sie wyrazié - nieunikniony we wszystkich rzeczach".*

Wiasnie to fizykalistyczne rozumienie oddzialywania Chrystusa na Wszechswiat, zdaniem Klingera, taczy
mys$l Teilharda z teologia i mistyka Prawostawia. Tak, wedlug polskiego teologa, mozna mowi¢ o pewnym
rodzaj "fizycznosci" mistyki prawostawnej, co ma swdj wyraz w ikonie, liturgii oraz w budowie $wiatyni

2 W mys] Maksyma Wyznawcy (580-662) to juz Adam miat polaczyé w sobie wszystkie sfery bytu, poniewaz jednak
upadt kierowany wtasna wola, do czego mogto przeciez nie dojs¢, jego dzieta dokonal Chrystus. Por. Makcum VcrioBetHuK,
O paznuunvix neooymenusx y ceamvix I pucopus u Huonucus, IlepeBox ¢ Ipedeckoro M IPUMEYaHHs apXUMaHAPHUTA
Hekrapus, Uncturyt duitocopun, teonorun u ucropuu cB. @omsl, Moskwa 2004.

2 P. Teilhard de Chardin, Zarys dialektyki ducha, [w:] Wybor pism, s. 286.

S Bulgakow, Christos w mirie (nie wydane), cyt. za: J. Klinger, dz. cyt., s 349.

» por. C. Bynrakos., Aeney boowcuii, YMCA-Press, Paryz 1933

26 p_ Teilhard de Chardin, Moj wszechswiat, [w:] Wybor pism, s. 28-29, cyt. za: Klinger, dz. cyt., s. 350.

2 Atanazy Wielki, O wcieleniu Stowa [De Incarnatione Verbi], przet. Michal Wojciechowski, Warszawa 1998.

% por. Anzelm z Canterbury, Cur Deus Homo, 77?

¥ J. Klinger, dz. cyt., s. 351.

3P, Teilhard de Chardin, M¢;j wszechswiat, [w:] Wybor pism, s. 30, cyt. za Klinger, dz. cyt., s. 351.
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prawostawnej. W konstrukcji §wiatyni prawostawnej, sze§ciennej budowli z pétkulista kopula symbolizujacej
mikrokosmos, w umieszczaniu Chrystusa-Pantokratora w centralnej kopule Klinger widzi owa kosmiczno$¢ i
dosiggalnos$¢ Chrystusa-Omegi Teilharda.

Wedtug francuskiego jezuity "(...) na calym obszarze powszechnej mnogos$ci od najnizszych do najwyzszych
elementéw, od czysto materialnych struktur przyrody az po najkunsztowniejsze struktury mysli ludzkiej, od
najnizszego uktadu monad az po najbardziej ztozone zespoly — wszystko wiaze si¢ u gory".*! Klinger zauwaza,
iz tak rozumiany Chrystus staje si¢ "(...) prawdziwym kamieniem wegielnym, o ktorym méwia Ewangelie 1 $w.
Pawel, ale ktéry nalezy rozumie¢ nie nie jako fundament lezacy w ziemi, lecz jako wierzchotek piramidy,
zwornik kopuly, szczyt bedacy w niebie, zachowujacy jednak zwiazek ze wszystkimi cze$ciami budowli". >

Oto dwa cytaty ilustrujace te paralele migedzy wizja ontologiczna autora Liturgii Wszechswiata a
odczuwaniem wiasciwym dla $wiata Prawostawnego.

Tak Teilhard pisze: "Skoro nasz punkt Omega czyli Chrystus, znajduje si¢ u gérnego kresu $wiadomosci
spirytualizacji, jego powszechne oddziatywanie nie tylko nie dezintegruje, lecz konsoliduje, nie tylko nie niweczy
zroznicowania, lecz poglebia je, nie tylko nie prowadzi dusz do jakiej$ nieokreslonej, biernej wspoélnoty, lecz wrecz
przeciwnie, kaze im si¢ nieustannie pia¢ wzwyz w wyraznie okre§lonym dziataniu. (...) Od najbardziej
elementarnych poruszen atomu az po najwznioslejsza kontemplacje mistyczna, od najlzejszych podmuchow wiatru
az po najpotezniejsze nurty zycia i mysli - wszelki ruch na ziemi powstaje pod wptywem Chrystusa, ktory wszystko
ozywia nie zaklocajac niczego".*® Z kolei Paul Evdokimov, opisujac $wiatynie prawostawna zauwaza, iz "(...)
wydtuzone i smukle figury ikon i freskéw ilustruja dazenie ku gorze. Wszystko, co indywidualne, znajduje swoj
rozkwit i rownoczesnie jest uporzadkowane przez wspolnote i katolickos¢".>*

Morfologiczne podobienstwo dwoch powyzszych opisow jest zastanawiajace. Evdokimov raczej nie czerpat
z Teilharda. Zreszta w przypadku jego wypowiedzi mamy do czynienia z rodzajem estetycznego zachwytu.
Watpliwym tez jest, aby wizja francuskiego jezuity byta owocem podobnej kontemplacji Swiatyni prawostawnej
Iub lektury autoréw prawostawnych. W obu przypadkach chodzi raczej o dwie podobne do siebie wizje
ontologiczne powstale niezaleznie jedna od drugiej, zainspirowane kontemplacja tej samej metafizycznej
rzeczywisto$ci. W podobnym kluczu zreszta, wyraza si¢ sam Teilhard, gdy pisze, iz jego postawa rodzi si¢ "(...)
nie ze wzgledu na argumenty", lecz dlatego, iz whasnie tak on "widzi".>’

5. Kosmiczne pojmowanie Eucharystii. By¢ moze za owoc podobnej ontologicznej wizji Teilharda, tak
bardzo podobnej to tej obecnej w tradycji prawostawnej, nalezy przyjmowaé tez swoiste ujecie Eucharystii,
ktéra ma dla niego moc kosmiczna 1 jest rzeczywistoscia kosmiczna. Francuski jezuita pisze: "(...) Musimy
stwierdzi¢, ze pierwsze, zaczatkowe Ciato Chrystusa miesci si¢ w postaciach chleba i wina. Czy Chrystusowi
moze jednak wystarczy¢ to zaczatkowe ciato? Skoro bowiem jest [On] przede wszystkim Omega, czyli
powszechna forma Wszechswiata, moze osiagnac (...) petie tylko wowczas, gdy dokona mistycznej asymilacji
wszystkiego, co go otacza".*®

Wedtug Teilharda "(...) Eucharystia oddzialuje w najwyzszym stopniu na nasze ludzkie natury, jej sita musi z
koniecznosci rozprzestrzeniac sig, na zasadzie ciagtosci, na mniej rozpalone warstwy, ktore nas podtrzymuja [w
istnieniu] (...). Nasze cztowieczenstwo przetwarza $wiat materialny, (...) materi¢ sakramentu stanowi calo$¢
$wiata, a czas trwania stworzonej rzeczywistosci jest czasem potrzebnym do jej konsekracji".*” T dalej: "(...)
Wszelkie dzialanie w rzeczywistoéci stworzonej ma si¢ bezposrednio lub posrednio przyczynia¢ do konsekracji
Wszechswiata" *®

Podsumowujac rozwazania Teilharda na temat Eucharystii, Klinger ujmuje je w kilku tezach:

- Istnieje Scisty zwiazek Eucharystii z kosmicznym dziataniem Chrystusa — poprzez Eucharysti¢ Chrystus
niejako wlqcza w Siebie caly Wszech$wiat za posrednictwem cztowieka;

- W waskim znaczeniu, Hostia - to postacie eucharystyczne, w szerszym — jest nig sam Chrystus, jeszcze w
szerszym znaczeniu, Hostig jest caty Wszechswiat;

- Caly czas trwania $wiata az do paruzji jest tozsamy z czasem konsekracji;

- Wszystkie konsekracj¢ sa jedna Konsekracja.

Polski teolog zauwaza przy tym, iz kazdy z powyzszych postulatbw ma swdj odpowiednik w teologicznej i
mistycznej tradycji Prawostawia.”” W podobnym duchu pisat na przyklad Sergiusz Bulgakow, wedhug ktérego "(...)

3! Tamze, s. 22, cyt. za J. Klinger, dz. cyt., s. 353.

32 J. Klinger, dz. cyt., s. 352.

33 P. Teilhard de Chardin,dz. oyt., s. 33-34, cyt. za: J. Klinger, dz. cyt., s. 352-353.

34 P. Evdokimov, dz. oyt., s. 241, cyt. za: J. Klinger, dz. cyt., s 353.

3 P. Teilhard de Chardin,dz. cyt., s. 29, cyt. za: J. Klinger, dz. cyt., s. 353.

36 P Teilhard de Chardin,dz. cyt., s. 39-40, cyt. za: J. Klinger, dz. cyt., s. 354.

37 P. Teilhard de Chardin, Srodowisko Boze, s. 162-164, cyt. za: J. Klinger, dz. cyt., s. 355.

38 P. Teilhard de Chardin, Moj wszechswait, s. 41, cyt. za: J. Klinger, dz. cyt., s. 355.

3 Mozna w tym miejscu odwotaé sie tez do Hansa Ursa von Balthasara, ktory w swojej Liturgii Kosmicznej pisze: '(...)
ze kult sakramentalny Kosciota jest skutecznym symbolem liturgii transcendentnej, powszechnej, kosmicznej: (...) wszelka
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drugie chwalebne przyjscie bedzie nie tylko pelnym objawieniem si¢ Syna Bozego, ale i Ducha Swictego,
powodujacym totalne przemienienie $wiata, "pozar $§wiata" [lumen gloriae, visio beatifica], ukazujacy idee Boze
zawarte w strukturze Wszech$wiata i bedace zrodlem jego pickna.* Klinger zauwaza, iz w prawostawiu istnieje Scista
analogia pomigdzy "pozarem $wiata" jako dokonaniem eschatologicznym a przemiang eucharystyczna, w ktorej chleb
i wino jawia si¢ w postaci ognia. On pisze: "(...) zjawisko przemiany eucharystycznej, ktére katolicka teologia
sredniowieczna ujmuje w kategoriach ontologicznych (trans-substantiatio), teologia prawostawna ujmuje w
kategoriach eschatologicznych, wyrazajac je w duchowej wizji ognia.*' W podobny tez sposob w swojej Mszy nad
Swiatem przedstawia wizje Eucharystii Teilhard".*> W tym $wietle postawe francuskiego jezuity wobec Eucharystii
mozna interpretowac jako rodzaj zachodniej transpozycji odpowiedniej prawostawnej doktryny.

6. Perspektywa eklezjologiczna. Kolejnym punktem stycznosci mysli Teilharda i prawostawia jest swoiscie
rozumiana eklezjologia. Wedlug Klingera, "(...) przy tak szerokim pojmowaniu FEucharystii, jako
przemieniajacego si¢ w Ciato Chrystusa kosmosu, dla Teilharda wiasciwie znika perspektywa Kosciota
instytucjonalnego w zlaniu si¢ z kosmosem". Podobng sytuacj¢ mamy w mysli prawostawnej, ktora "(...) nadaje
temu zagadnieniu [eklezjologii] tak szerokie wymiary, ze praktycznie biorac, jak i w doktrynie Teilharda,
Koécidl utozsamia sie [tu] z dzialaniem Chrystusa w kosmosie".*> Wedtug Klingera, podobny nurt eklezjologii
kosmicznej byt tradycja pierwotna Kosciota, w stosunku do ktorej tradycja zawegzajaca Kosciol do pojecia
instytucji ma charakter wtorny i regresyjny. Tak dla Maksyma Wyznawcy "$wiat jest kosmicznym Kosciotem,
ktorego nawg bylby $wiat zmystowy, a chorem $wiat duchowy".**

Zblizona mysl znajdujemy tez u Bierdiajewa, w wizji ktorego "(...) w Kosciele ro$nie trawa i kwitna kwiaty:
Koscidt jest to uchrystusowany kosmos. Do kosmosu wszedt Chrystus, byl ukrzyzowany i zmartwychwstat. 1
odtad wszystko w kosmosie si¢ zmienito, odnowito sig. Caty kosmos przechodzi swoja droge ukrzyzowania i
zmartwychwstania. Uchrystusowiony kosmos, w ktorym przezwyci¢za si¢ chaos, staje si¢ pigknem. Stad i
Kos$ciot moze by¢ zdefiniowany jako pigkno, prawdziwe egzystencjalne pigkno. I wszelkie osiagnigcie pickna w
swiecie jest w glebokim sensie uko$cielnieniem. Pigkno jest celem Zycia Swiatowego, jest przebdstwieniem
$wiata. Pigkno zbawi $wiat (Dostojewski). Osiagniecie pigkna oznacza zbawienie swiata".*

7. Wizja eschatologiczna. Ostatnim z siedmiu tematéw, ktory Klinger omawia przy okazji porownania
mysli autora Liturgii Wszechswiata z dyskursem prawostawnym jest Eschatologia.

W konteks$cie kwestii zbawienia Teilhard pisze: "(...) wsrod wszystkich tajemnic, Boze, w ktére powinnismy
wierzy¢ nie ma na pewno ani jednej, ktora by z naszego ludzkiego punktu widzenia budzita wigkszy sprzeciw
niz tajemnica potepienia".** W innym jeszcze miejscu on twierdzi: "(...) przykazates mi, Boze, wierzyé w piekto.
Lecz zabronite§ mi mniemacé, jakoby choé¢ jeden cztowiek zostat potepiony. (...) Przyjmujac na mocy Twojego
stowa pieklo za strukturalny element wszech$wiata bgde si¢ modlil, bed¢ rozmyslat dopoéty, dopdki w tej
straszliwej rzeczy nie ujrz¢ krzepiacego, a nawet uswigcajacego uzupetnienia horyzontow. (...) Ogien piekielny i
ogien z nieba nie sa dwiema roznymi sitami, lecz przeciwstawnymi przejawami tej samej energii”.

Powyzsza postawa Teilharda okazuje si¢ by¢ bardzo zblizona z ta proponowana przez wspotczesna teologic
prawostawna. Tak wedlug Clementa "(...) Bog moze dawa¢ tylko mitos¢. Lecz jesli cztowiek dobrowolnie na
sadzie nie przyjmie Boskiej mitosci (...), jesli si¢ zamknie w sobie samym, ta mito$¢ go bedzie pali¢. (...) Milos¢
dziala na dwa sposoby: staje si¢ cierpieniem dla potgpionych, a radoscia dla zbawionych".*®

W obu przypadkach mamy do czynienia, jak to okresla Klinger, z doktrynqg warunkowego istnienia piekta, w
mysl ktorej piekto istnieje jako pewnego rodzaju idea regulatywna, mozliwo$¢ nadajaca ontologicznej strukturze
wszech§wiata glebig i powage. Mozliwos¢ urzeczywistnienia takiego piekta zalezy, zdaniem polskiego teologa
prawostawnego, od "(...) natezenia nadziei, mitosci i zbiorowego wysitku Kosciota".*” Wtasnie dlatego, zaréwno

gra liturgiczna jet reprezentacja eschatologicznego dramatu i prefiguracja przysztosci". Por. H. U. von Balthasar, Liturgie
cosmique, Paris 1947, s. 247, cyt. za: J. Klinger, dz. cyt., s 356.

“ Por. S. Bulgakow, Nevesta Agnca, Paris 1945, s. 432, cyt. za: J. Klinger, dz. cyt., s. 356. Podobne intuicje, ktorymi jest
przesiaknigta cata mysl prawostawna, znajduja tez wyraz u Dostojewskiego w jego idei pigkna zbawiajacego §wiat.

I Pomimo braku réznicy dogmatycznej na temat Eucharystii pomiedzy Prawostawnym a Katolickim Ko$ciotami, istnieja
migdzy nimi réznicg w odcieniach doktrynalnych wynikajace z odrgbnych postaw obu Kosciotow, '(...) poniewaz zwlaszcza
doktryna eucharystyczna Kosciota rzymskokatolickiego zostata wypracowana juz po roztamie, w okresie scholastycznym, doktryna
za$ prawostawna — mniej wypracowana — opiera si¢ o starsze do§wiadczenie KosSciota nie podzielonego. Generalnie, w tradycji
katolickiej oddziatywanie Eucharystii rozumie sig bardziej wasko niz w prawostawiu. Por.: J. Klinger, dz. cyt., s. 355.

2 Tamze.

#J. Klinger, dz. cyt., s. 358.

* por. H. U. von Balthasar, dz. cyt., s. 250. Jak pisze Balthasar, "(...) dusza ucieka w kontemplacjg duchowa natury — jak
do Kosciota i jak do azylu pigkna, (...) cztowiek jest tu prawdziwym kaptanem natury, ofiaruje on Bogu w swej duszy jak na
oltarzu i w miejscu swego ducha, ktore jest Miejscem Najswigtszym, przenika w wielkie milczenie Boze. Tamze.

BN, Bierdiajew, Filozofia svobodnogo ducha, Paris 1928, 11, s. 250, cyt. za: J. Klinger, dz. cyt., s. 358.

4 p_Teilhard de Chardin, Srodowisko Boze, s. 192, cyt. za: J. Klinger, dz. cyt., s. 359.

4P Teilhard de Chardin, Srodowisko Boze, s. 195, cyt. za: J. Klinger, dz. cyt., s. 360.

*® 0. Clement, Transfigurer le Temps, Neuchatel 1959, s. 215., cyt. za: J. Klinger, dz. cyt., s. 369.

#J. Klinger, dz. cyt., s. 361.
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dla Teilharda jak tez i dla Bierdiajewa, zbawienie nie jest kwestia indywidualna, ale raczej dzietem zbiorowym
catej ludzkosci.

W miejsce podsumowania. Na zakonczenie warto doda¢, iz przyktady zadziwiajacej zgodnosci mysli
Teilharda z centralng linia mysli prawostawnej przytaczane przez Klingera mozna by jeszcze mnozy¢. Tak
oczywista jest zbiezno$é pomiedzy konceptem L Eternel Feminin Teilharda® a Sofiologia Wiodzimierza
Sotowiowa. Ponadto wizj¢ metafizyczna francuskiego jezuity mozna by zinterpretowaé jako
zachodnia transpozycje idei Bogocztowieczenstwa jakze istotnej dla teologii i filozofii rosyjskie;.

Poza tym, doktryng Teilharda mozna interpretowac jako odpowiedz na postawiony problem sensu tworczosci
postawiony przez Bierdiajewa. Tak, w mys$l francuskiego jezuity, za kazdym tworczym dzialaniem we
Wszeché§wiecie mozna dostrzec posta¢ Chrystusa. U Bierdiajewa, odpowiednio - za religia Odkupienia
rozpoczyna si¢ religia tworczosci, ponadto on tez dostrzega w Chrystusie whasciwej podstawy dla rozwoju
ludzkiej osobowosci. Zreszta, temat podobienstw mysli Teilharda i Bierdiajewa byt podjety na tej konferencji w
jednym z poprzednich wystapien.

Temat relacji mysli Teilharda de Chardin do tradycji teologicznej, zar6wno katolickiej jak tez prawostawnej, w
sposob wzorcowy opracowat parg lat temu Evgenij Strugovszezikov w wydanej pracy doktorskiej Teissp de [llapoen
u npasociashoe ozocnosue’’. Wszystkich zainteresowanych zglebieniem tematu odsylam wihasnie do tej ksiazki.

LITERATURA

3enpkoBckuii B. O Tpynax Teiisipa ne Lllapnena / B. 3enpkoBckuii // OcHOBBI XpucT. duocopmu. — [Tapmxk, 1964. —T. 2.

2. Klinger J. O. Teilhard de Chardin a tradycja Ko$ciota Wschodniego / J. O. Klinger // O istocie prawoslawia. —
Warszawa 1983.

3. Mensb A. O Teitsape ne lllapnene / A. Mens // Vicroku penuruii, [Tpunoxenus. — Moskwa 1991.

4. CrpyroBumkos E. csm. Teiisip ne [llapaen n npaBocinaBHoe Gorocnosue. JJom Hanexabpl. — Moskwa 2004.

REFERENCES (TRANSLATRED & TRANSLITERATED)

1. Zen'kovskii V. O trudakh [On the Works of Pierre Teilhard de Chardin] / V. Zen'kovskii // Osnovy khrist. filosofii
[Bases of the Orthodox Philosophy]. — Paris, 1964. — T. 2.

2. Klinger J. O. Teilhard de Chardin a tradycja Ko$ciota Wschodniego / J. O. Klinger // O istocie prawoslawia. —
Warszawa 1983.

3. Men' A. O Teilhard de Chardin [About Teilhard de Chardin] / A. Men' // Istoki religii, Prilozheniia [Sources of
Religion, Appendexes]. — Moskwa 1991.

4. Strugovshchikov E. monk. Teilhard de Chardin i pravoslavnoe bogoslovie. Dom nadezhdy [Teilhard de Chardin and
Orthodox Theology. The House of Hope]. — Moskwa 2004.

Ju—

Martepian Haniimos 1o penakiii 08.08. 2013 p.

Typoeckuit Poman. Yousumenvuwie conuscenusn: Ilvep Teiiap oe Illapoen u npagocnasnasn meoiozuyuecku-
dunocogcrkas mvicns no Excu Knunzepy.

B cmamue npedcmasneno opucuHaibHoe 8UOeHbe agmopoM XpUcmuanckux 63211006 Teiispa oe Lllapoena.
ObocHosana paznuya 8 oyenkax gunoco@cxux 6321008 T. de [llapoena — om kame2opuiecku KPUMUYHBIX 00
nosumugHuix. Mcciedyemas npobnema paccmompena 6 cmamoe ¢ NO3UYUL aHAU3a 360TOYUOHHO20 MOHUZMA,

mpaxmosku T. 0e [Llapoenom 6onpocos nepgopooro2o epexa, OKMpuHsl U30AGNEeHUs, KOCMUYECKOU MPAKMOGKU

Xpucma u scxamonocunecko2o gudervs xpucmuanckux ookmpun. Chopmyauposan 8vl600 0 3auMOCEI3U

MBOPUECKO20 HACLeOUsL YUEHO20 C Meopueti XPUCMUAHCKO20 I60JIOYUOHUIMA, 4 MAKHCE MeOPemuiecKUMU

paspabomxamu B. Conosvesa u H. beposiesa.

Turovskii Roman. The Incredible Approach: Pierre Teilhard de Chardin and Orthodox Theologically
Philosophical Thought by Jerzy Klinger.

The article presents the original author's vision of Orthodox views by Pierre Teilhard de Chardin. The difference
is justified in the evaluations of philosophical thoughts by Teilhard de Chardin — from categorically critical to
positive ones. The researched problem is viewed in the article from the positions of the evolutional monism
analysis, cosmic rendering of Christ and eschatological vision of Christian doctrines. The conclusion is
formulated on the interrelation of the scientist's creative heritage with the theory of the christian evolutionism,
and also theoretical elaborations by V. Soloviov and N. Berdiaev.

0P Teilhard de Chardin, L’Eternel Feminin, [w:] Ecrits du Temps de la guerre 1916-1919, Paris 1965.
3! Crpyrosimkos E. cpsiut., Teiiap Oe Lllapden u npagocnasnoe 6ozocnosue, Jlom Hanex s, Moskwa 2004
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